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Presentazione

Con questo volume il Comitato scientifico e organizzatore delle
Settimane Sociali affida ai cattolici, e agli uomini e alle donne della
societa italiana, il lavoro compiuto durante la Settimana di Pistoia-
Pisa (18-21 ottobre 2007), Settimana che celebrava anche il centena-
rio della 1? Settimana Sociale, promossa dal prof. Giuseppe Toniolo
e svoltasi a Pistoia dal 23 al 28 settembre 1907 su Movimento cattoli-
co e azione sociale. Contratti di lavoro, cooperazione e organizzazio-
ne sindacale. Scuola.

L’argomento dei lavori della 45* Settimana Sociale — Il bene
comune oggi, un impegno che viene da lontano — ha come fine la
ripresa e il rilancio di un tema particolarmente caro alla dottrina
sociale della Chiesa, che indubbiamente merita oggi di essere sempre
piu approfondito. Infatti Papa Benedetto XVI, nel Messaggio invia-
to ai partecipanti alla Settimana, ha messo in evidenza, fra I’altro, il
fatto che, in un mondo dominato dalla globalizzazione, il bene comu-
ne va «considerato e promosso anche nel contesto delle relazioni
internazionali» e che, «proprio per il fondamento sociale dell’esi-
stenza umana, il bene di ciascuna persona risulta naturalmente inter-
connesso con il bene dell’intera umanita».

Alla Settimana di Pistoia-Pisa, come avvenne per la preceden-
te Settimana di Bologna, si € giunti dopo due Seminari preparato-
ri: il primo, svoltosi a Treviso il 20 gennaio 2007, su Bene comune e
dottrina sociale della Chiesa in Italia. Dal Vaticano Il a Benedetto
XVI; e il secondo (Bari, 19 maggio 2007) su Un secolo di vita italia-
na: il contributo dei cattolici. Una novita di questa edizione invece
sono stati 1 Seminari successivi svoltisi a Bologna, Napoli e Roma,
per riprendere alcuni dei temi trattati nella Settimana del Cente-



nario e per incoraggiare la diffusione nelle regioni e nelle diocesi
dei contenuti della Settimana stessa. Quella dei Seminari sparsi sul
territorio ¢ una pista che viene ora affidata al nuovo Comitato,
appena nominato, per favorire una sempre maggior partecipazione
delle comunita ecclesiali locali a tutto I'iter delle Settimane Socia-
li. Infatti un maggiore coinvolgimento delle realta locali — sia nella
fase di preparazione dei lavori sia in quella di confronto nel perio-
do immediatamente seguente — costituisce da sempre oggetto di
esame da parte del Comitato organizzatore ed ¢ un’istanza emersa
in varie occasioni.

L’ampiezza assunta da questo volume degli Atti ci ha costretti
purtroppo a limitarne il contenuto alle relazioni degli esperti tenute
durante la Settimana, rendendo obbligata la decisione di non pub-
blicare i testi dei numerosi interventi dei partecipanti in assemblea.
Resta disponibile comunque la registrazione video, trasferita in dvd,
di tutti i lavori, come testimonianza della vivacita e della profondita
della stragrande maggioranza degli interventi.

Infine, senza formalita, va espresso il dovuto ringraziamento a
tutti coloro che hanno permesso la riuscita, non solo organizzativa,
dei lavori della Settimana. Siamo riconoscenti anzitutto al presidente
della CEI card. Bagnasco e al segretario generale mons. Betori per il
costante incoraggiamento ricevuto e per la loro partecipazione alla
Settimana. Impareggiabile rimane la collaborazione offerta, sia alla
fase di preparazione sia a quella di svolgimento della Settimana, dal-
I’Ufficio nazionale della CEI per i problemi sociali e il lavoro, diretto
da mons. Paolo Tarchi. Grande spirito di collaborazione e di acco-
glienza & venuto dalle due diocesi di Pistoia e di Pisa e dai loro vesco-
vi, mons. Mansueto Bianchi, vescovo di Pistoia, e mons. Alessandro
Plotti, arcivescovo di Pisa, insieme agli enti locali delle due citta e pro-
vince. Un ringraziamento sincero ¢ dovuto anche all’Ufficio naziona-
le CEI per le comunicazioni sociali, diretto da mons. Domenico Pom-
pili, e al quotidiano Avvenire, diretto da Dino Boffo, che ha dedicato
ampio spazio alla cronaca della Settimana, facendone risaltare il
senso e il significato per il mondo ecclesiale e per la societa italiana.
Abbiamo sentito particolarmente vicine le sorelle claustrali, che dai
loro monasteri hanno saputo manifestare un interesse straordinario
per la Settimana Sociale e I’hanno sostenuta con la loro preghiera.

Possano questi Atti diventare utile strumento per ’approfondi-
mento del tema del bene comune e per la formazione di quanti, si
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spera molti, sono chiamati a servire il nostro Paese con il loro impe-
gno sociale e politico ai diversi livelli.

Roma, 1° maggio 2008
Memoria di s. Giuseppe lavoratore

* Arrigo Miglio

Vescovo di Ivrea

Presidente del Comitato scientifico

e organizzatore delle Settimane Sociali






PRIMA SESSIONE
Pistoia, giovedi 18 ottobre, pomeriggio

CENTO ANNI
DI SETTIMANE SOCIALI







Giuseppe Dalla Torre"

Inaugurazione

Eminenze, eccellenze, autorita, signore e signori, cari amici,

nel momento in cui prendono I’avvio i lavori della 45* Settimana
Sociale dei Cattolici italiani desidero porgere, a nome del Comitato
scientifico e mio personale, un cordiale saluto a tutti i numerosissimi
convenuti, provenienti da ogni parte d’Italia e rappresentanti le
Chiese locali, le associazioni e i movimenti ecclesiali. Mi pare di
dover notare nelle ultime edizioni delle Settimane un crescendo di
partecipazione e di interesse, indice dell’esigenza sempre pill avver-
tita tra i cattolici italiani di luoghi di incontro e di approfondimento,
in vista di un impegno sempre pit ampio e costruttivo nella vita del
nostro Paese.

Credo sia da tutti avvertito il particolare significato che riveste
questa 45% edizione delle Settimane Sociali, programmata nella ricor-
renza centenaria della prima, svoltasi qui, a Pistoia, dal 23 settembre
1907, per iniziativa intelligente e lungimirante di Giuseppe Toniolo.
Con gli occhi della storia possiamo dire che I'iniziativa ha avuto suc-
cesso, sviluppandosi nel corso di un secolo — e seppure non senza
soluzioni di continuita e con differenti gradi di incidenza — in appun-
tamenti periodici divenuti momenti di confronto e di proposta dei
cattolici italiani, che anche grazie alle Settimane hanno potuto dare
un apporto indiscutibile alla crescita della societa italiana.

Ma siamo qui non solo per commemorare. L'occasione del cen-
tenario ci offre lo spunto per tornare a riflettere attorno a un princi-

* Rettore magnifico della LUMSA (Roma), vicepresidente del Comitato scientifico
organizzatore delle Settimane Sociali; ha presieduto la sessione inaugurale della 45* Setti-
mana Sociale, che si ¢ svolta nel pomeriggio del 18 ottobre 2007 nella cattedrale di Pistoia.



pio fondamentale della dottrina sociale della Chiesa, che costituisce
a ben vedere il filo da cui sono tenute insieme tutte le Settimane
svoltesi sino a ora: il bene comune. Come tutti i principi, esso ha biso-
gno di un nuovo approfondimento e soprattutto di un’attualizzazio-
ne con riferimento alle problematiche che assillano oggi la nostra
societa, cosi lontane e tanto diverse da quelle del passato.

Siamo dunque qui per ricordare e per esprimere la nostra grati-
tudine a quanti, nel corso di un secolo, si sono succeduti su questa
cattedra lasciandoci un convincente e trascinante esempio di impe-
gno nella societa, a vantaggio della crescita al tempo stesso di cia-
scuno e di tutti. Ma proprio quest’esempio induce a non attardarci
nel guardare al passato, ma a rivolgere gli occhi all’oggi e al futuro
che ¢ alle porte, per discernere i segni dei tempi e calare il principio
del bene comune in una progettualita fatta di proposte concrete nei
singoli ambiti piu fortemente marcati dalla modernita che avanza.
Una progettualita che in quanto tale esprime sentimenti di speranza
e di fiducia, la quale postula il dovere, che ¢ anche diritto, dei catto-
lici italiani di concorrere alla promozione dell’'uomo e al bene del
Paese.

Utilizzando un metodo gia felicemente collaudato per la Setti-
mana Sociale di Bologna del 2004, il Comitato scientifico e organiz-
zatore ha promosso due seminari di studio preparatori: il primo, svol-
tosi a Treviso il 20 gennaio di quest’anno, su Bene comune e dottrina
sociale della Chiesa in Italia. Dal Vaticano Il a Benedetto XV, il
secondo, svoltosi a Bari il 19 maggio scorso, su Un secolo di vita ita-
liana: il contributo dei cattolici. Sono stati altresi organizzati, sempre
nel corso di quest’anno, due incontri: con le associazioni e i movi-
menti ecclesiali il 16 febbraio; con i parlamentari e i pubblici ammi-
nistratori il 13 giugno.

Come tradizione, il Comitato ha pure curato la stesura del
«Documento preparatorio»: testo destinato a introdurre e facilitare
la discussione nel corso dei lavori che ci occuperanno in questi gior-
ni. L’augurio € che essi possano essere ricchi e costruttivi.



Mons. Arrigo Miglio*

Preghiera di apertura

Ho l'onore di iniziare la 45* Settimana Sociale dei Cattolici ita-
liani, a cento anni esatti dalla prima, con un invito alla preghiera, non
prima pero di aver rivolto un caloroso saluto a questa numerosa e
bella assemblea raccolta in questa chiesa cattedrale, vero cuore ed
emblema della citta, come la maggior parte delle nostre antiche cat-
tedrali. Saluto anzitutto il pastore della Chiesa particolare che ci
accoglie, mons. Mansueto Bianchi; saluto mons. Giuseppe Bertello,
nunzio apostolico in Italia, saluto 1 numerosi vescovi presenti a
cominciare dal presidente della nostra Conferenza episcopale, il neo-
cardinale Angelo Bagnasco. Un saluto deferente e cordiale a tutte le
autorita civili e militari presenti, con un grande grazie per la disponi-
bilita e la collaborazione dimostrate fin dagli inizi della preparazio-
ne di questa Settimana Sociale.

La nostra preghiera ¢ sostenuta e illuminata dalla ricchezza spiri-
tuale di questo luogo, ma anche dalla preghiera corale di tutte le comu-
nita contemplative del nostro Paese, dalle Benedettine di S. Giulio
D’Orta alle Clarisse di Alcamo, al Carmelo di Nuoro, a tutti gli altri
monasteri che hanno accompagnato con la loro intercessione la pre-
parazione della Settimana e accompagneranno in modo particolare
queste giornate.

Preghiamo per chiedere al Signore di vivere quest’evento come
vera ecclesia convocata dal Signore.

A lui chiediamo che tutta la Chiesa che vive in Italia si senta sem-
pre pill corresponsabile del bene comune di tutto il Paese, illuminata

* Vescovo di Ivrea e presidente del Comitato scientifico organizzatore delle Settima-
ne Sociali.



dagli esempi di santita che ci vengono dalle figure di laici che voglia-
mo ricordare e che ci accompagnano specialmente in questi giorni:
Giuseppe Toniolo, Armida Barelli, Giuseppe Tovini e molti altri.

Preghiamo in modo particolare a motivo del tema di cui si occu-
pa questa Settimana del centenario, ben consapevoli che «se il Signo-
re non costruisce la casa invano si affaticano i costruttori e se il
Signore non custodisce la citta invano veglia il custode».

Occuparsi di «bene comune» non significa limitarsi a una dimen-
sione orizzontale, perché I’amore per il nostro Paese e I'impegno a
servizio della citta terrena ci vengono dalla Pasqua del Signore Gesu
che, come ci ricorda la Gaudium et spes, aprendoci a una speranza
che non si corrompe e non marcisce (1Pt 1) ci rende portatori di spe-
ranza vera anche nell’affrontare i problemi complessi della vita
sociale. E la carita di Cristo che ci spinge al servizio del bene comu-
ne, la carita che viene da Dio, la carita che ¢ Dio stesso.

Oggi in modo particolare la Chiesa italiana rende grazie al
Signore per un secolo ricco di carita e di servizio donati al Paese;
rende grazie a un anno esatto dal convegno di Verona, nel cui spiri-
to vogliamo vivere questa Settimana Sociale, che inizia nel giorno
liturgico dell’evangelista s. Luca, «che tu o Signore hai scelto per
rivelare al mondo il mistero della tua predilezione per i poveri».

Ti rendiamo grazie per averci ammessi alla tua presenza a com-
piere il nostro servizio sacerdotale, a proclamare profeticamente la
verita sull’'uomo e sulla vita, a contemplare la splendida gloria del
tuo Regno.



Messaggio di Sua Santita
Benedetto XVI

Al venerato fratello
Card. Angelo Bagnasco
Presidente della Conferenza episcopale italiana

Cade quest’anno il centenario della prima Settimana Sociale dei
Cattolici italiani, svoltasi a Pistoia dal 23 al 28 settembre 1907, per ini-
ziativa soprattutto del prof. Giuseppe Toniolo, luminosa figura di laico
cattolico, di scienziato e apostolo sociale, protagonista del movimen-
to cattolico sul finire del XIX secolo e agli albori del XX. In questa
significativa ricorrenza giubilare, invio volentieri il mio cordiale salu-
to a lei, venerato fratello, a mons. Arrigo Miglio, vescovo di Ivrea e
presidente del Comitato scientifico e organizzatore delle Settimane
Sociali, ai collaboratori e a tutti i partecipanti alla 45* Settimana, che
si svolgera a Pistoia e a Pisa dal 18 al 21 ottobre corrente. Il tema scel-
to — Il bene comune oggi: un impegno che viene da lontano —, pur
essendo stato gia affrontato in alcune precedenti edizioni, mantiene
intatta la sua attualita e anzi & opportuno che sia approfondito e pre-
cisato proprio ora, per evitare un uso generico e talvolta improprio
del termine «bene comune».

Il Compendio della dottrina sociale della Chiesa, rifacendosi
all’insegnamento del concilio ecumenico Vaticano 11, specifica che «il
bene comune non consiste nella semplice somma dei beni particola-
ri di ciascun soggetto del corpo sociale. Essendo di tutti e di ciascu-
no ¢ e rimane comune, perché indivisibile e perché soltanto insieme
¢ possibile raggiungerlo, accrescerlo e custodirlo, anche in vista del
futuro» (n. 164, ove si cita la costituzione Gaudium et spes 26). Gia il
teologo Francisco Sudrez individuava un bonum commune omnium
nationum, inteso come «bene comune del genere umano». In passa-

* ]I messaggio del Papa ¢ stato letto dal nunzio apostolico in Italia mons. Giuseppe
Bertello.



to, e ancor pill oggi in tempo di globalizzazione, il bene comune va
pertanto considerato e promosso anche nel contesto delle relazioni
internazionali e appare chiaro che, proprio per il fondamento socia-
le dell’esistenza umana, il bene di ciascuna persona risulta natural-
mente interconnesso con il bene dell’intera umanita. L’amato servo
di Dio Giovanni Paolo II osservava, in proposito, nell’enciclica Solli-
citudo rei socialis che «si tratta dell’interdipendenza, sentita come
sistema determinante di relazioni nel mondo contemporaneo, nelle
sue componenti economica, culturale, politica e religiosa, e assunta
come categoria morale» (n. 38: EV 10/2650). E aggiungeva:

Quando l'interdipendenza viene cosi riconosciuta, la correlativa rispo-
sta, come atteggiamento morale e sociale, come «virtl», & la solidarieta.
Questa, dunque, non ¢ un sentimento di vaga compassione o di superfi-
ciale intenerimento per i mali di tante persone, vicine o lontane. Al con-
trario, ¢ la determinazione ferma e perseverante di impegnarsi per il
bene comune: ossia per il bene di tutti e di ciascuno perché tutti siamo
veramente responsabili di tutti (ivi).

Nell’enciclica Deus caritas est ho voluto ricordare che «la forma-
zione di strutture giuste non ¢ immediatamente compito della Chie-
sa, ma appartiene alla sfera della politica, cio¢ all’ambito della ragio-
ne autoresponsabile» (n.29). E ho poi notato che, «in questo, il com-
pito della Chiesa ¢ mediato, in quanto le spetta di contribuire alla
purificazione della ragione e al risveglio delle forze morali, senza le
quali non vengono costruite strutture giuste, né queste possono esse-
re operative a lungo» (ivi). Quale occasione migliore di questa per
ribadire che operare per un giusto ordine nella societa ¢ immediata-
mente compito proprio dei fedeli laici? Come cittadini dello Stato
tocca ad essi partecipare in prima persona alla vita pubblica e, nel
rispetto delle legittime autonomie, cooperare a configurare rettamen-
te la vita sociale, insieme con tutti gli altri cittadini secondo le com-
petenze di ognuno e sotto la propria autonoma responsabilita. Nel
mio intervento al convegno ecclesiale nazionale di Verona, ’anno
scorso, ebbi a ribadire che agire in ambito politico per costruire un
ordine giusto nella societa italiana non ¢ compito immediato della
Chiesa come tale, ma dei fedeli laici. A questo loro compito della piu
grande importanza, essi devono dedicarsi con generosita e coraggio,
illuminati dalla fede e dal magistero della Chiesa e animati dalla
carita di Cristo. Per questo sono state sapientemente istituite le Setti-
mane Sociali dei Cattolici italiani e questa provvida iniziativa potra



anche in futuro offrire un contributo decisivo per la formazione e I’a-
nimazione dei cittadini cristianamente ispirati.

La cronaca quotidiana mostra che la societa del nostro tempo ha
di fronte molteplici emergenze etiche e sociali in grado di minare la
sua stabilita e di compromettere seriamente il suo futuro. Particolar-
mente attuale ¢ la questione antropologica, che abbraccia il rispetto
della vita umana e I’attenzione da prestare alle esigenze della fami-
glia fondata sul matrimonio tra un uomo e una donna. Com’¢ stato
piu volte ribadito, non si tratta di valori e principi soltanto «cattoli-
ci», ma di valori umani comuni da difendere e tutelare, come la giu-
stizia, la pace e la salvaguardia del creato. Che dire, poi, dei proble-
mi relativi al lavoro in rapporto alla famiglia e ai giovani? Quando la
precarieta del lavoro non permette ai giovani di costruire una loro
famiglia, lo sviluppo autentico e completo della societa risulta seria-
mente compromesso. Riprendo qui I'invito che ebbi a rivolgere nel
convegno ecclesiale di Verona ai cattolici italiani, perché sappiano
cogliere con consapevolezza la grande opportunita che offrono que-
ste sfide e reagiscano non con un rinunciatario ripiegamento su se
stessi, ma, al contrario, con un rinnovato dinamismo, aprendosi con
fiducia a nuovi rapporti e non trascurando nessuna delle energie
capaci di contribuire alla crescita culturale e morale dell’Italia.

Non posso infine non accennare a un ambito specifico, che anche
in Italia stimola i cattolici a interrogarsi: ¢ ’'ambito dei rapporti tra reli-
gione e politica. La novita sostanziale portata da Gesu ¢ che egli ha
aperto il cammino verso un mondo pilt umano e pit libero, nel pieno
rispetto della distinzione e dell’autonomia che esiste tra cio che ¢ di
Cesare e cio che & di Dio (cf. Mt 22,21). La Chiesa, dunque, se da una
parte riconosce di non essere un agente politico, dall’altra non puo esi-
mersi dall’interessarsi del bene dell’intera comunita civile, in cui vive e
opera, e ad essa offre il suo peculiare contributo formando nelle classi
politiche e imprenditoriali un genuino spirito di verita e di onesta, volto
alla ricerca del bene comune e non del profitto personale.

Sono queste le tematiche quanto mai attuali a cui la prossima
Settimana Sociale dei Cattolici italiani dedichera la sua attenzione.
Per coloro che vi prendono parte assicuro un particolare ricordo
nella preghiera e, mentre auspico un fecondo e fruttuoso lavoro per
il bene della Chiesa e dell’intero popolo d’Italia, invio di cuore a tutti
una speciale benedizione apostolica.

Dal Vaticano, 12 ottobre 2007






Card. Tarcisio Bertone:®

Telegramma

Ecc.mo card. Angelo Bagnasco
Presidente della Conferenza episcopale italiana

Occasione 45* edizione Settimane Sociali dei Cattolici italiani
nate cento anni or sono per iniziativa Giuseppe Toniolo et cardinale
Pietro Malffi volentieri mi unisco at quanti prendono parte cosi signi-
ficativo et importante incontro et auspico che costituisca momento
comune riflessione su cammino finora percorso et prospettive future
affrontando tematica di grande interesse concernente bene comune
oggi.

Attualita argomento che tratta un punto nodale vita intera
comunita offre provvidenziale opportunita per approfondire at luce
dottrina sociale della Chiesa analisi situazione in Italia et nel mondo
contribuendo at evidenziare soluzioni adeguate problematiche eco-
nomico-sociali tempo presente.

Assicuro ricordo nella preghiera per buon esito lavori congres-
suali et con affetto saluto lei et partecipanti tutti.

* Segretario di Stato di Sua Santita.






Mons. Mansueto Bianchi®

Saluto

Sorelle e fratelli delle Chiese d’Italia,

Fratelli nell’episcopato, nel presbiterato e nel diaconato,

Onorevoli autorita del governo nazionale, regionale e locale;
rappresentanti delle diverse istituzioni presenti sul territorio; cittadi-
ni che partecipate a questa seduta inaugurale della 45* Settimana
Sociale dei Cattolici italiani,

andando per strade e vicoli della nostra citta, in questi primi mesi
della mia presenza a Pistoia, mi sono imbattuto in una scritta, appe-
na leggibile nel grigio corroso di un portale in pietra, diceva: «Janua
patet, cor amplius».

E quello che sento di dirvi stasera, a nome dell’intera Chiesa
pistoiese e mio, mentre guardo I'imponenza di quest’assemblea inau-
gurale, ricca di memoria e progettualita, avvolta nel mantello di pie-
tra della nostra cattedrale: «Janua patet, cor amplius», la nostra porta
¢ aperta il cuore ancora di piu!

La Chiesa di Pistoia ha sentito e vissuto come un dono la propria
scelta a sede inaugurale della Settimana Sociale, commemorativa del
I centenario delle Settimane Sociali, iniziatesi appunto nella nostra
citta.

Abbiamo cercato di impegnarci al meglio delle nostre risorse
nell’organizzazione, nella preghiera, nella riflessione e nella proget-
tazione sul tema del bene comune, perché non ci siamo sentiti «con-
tenitore» di un evento, ma costruttori di esso, in sinergia con le altre
Chiese italiane, con il Comitato che I’ha preparato e con gli organi-
smi della CEI che 'hanno accompagnato e organizzato.

* Vescovo di Pistoia.



Lasciate che vi dica che ci sentiamo orgogliosi e benedetti dal fatto
che, in comunione e sotto la guida del Santo Padre, ’eccezionale cam-
mino della Chiesa italiana in quest’ultimo anno, dopo Verona e Loreto,
passi oggi anche visibilmente da Pistoia, e sosti in questa nostra casa.

Ci sentiamo orgogliosi e benedetti che il «si» dei cattolici italiani
al cammino del Paese risuoni oggi su questo nostro territorio.

Credo che I’evento ecclesiale che stasera inauguriamo abbia un
suo specifico valore non solo per Pistoia ma per questa terra tosca-
na, dove la testimonianza cristiana ha conosciuto intensita e origina-
lita di assoluto rilievo, nel secolo trascorso.

Questa terra eccezionale sembra oggi segnata, piu di ogni altra,
dai sintomi di un secolarismo avanzato e da una progressiva eclissi
della proposta cattolica, soprattutto nell’ambito pubblico, culturale e
politico.

E come se vi fosse una crescente distanza tra la fede personale e
delle nostre comunita e la sua testimonianza pubblica, la sua capacita
a diventare «progetto» nella costruzione della polis.

Si privilegia piuttosto lo sbocco nel pur necessario impegno
intraecclesiale o nell’ambito solidaristico.

E non ¢ senza perché se alcuni settori di quest’ambito pongono
oggi, in Toscana, specifici problemi motivazionali e valoriali, riguar-
danti la stessa ispirazione cristiana.

Sorelle e fratelli, cento anni fa I'inizio della Settimana Sociale a
Pistoia conobbe aspetti drammatici: non fu un volo di farfalle, vola-
rono invece sassi, ingiurie, atti di rifiuto arrogante e violento: era il
tentativo post-risorgimentale, impastato di radicalismo, di sociali-
smo, di massoneria per tenere lontani i cattolici dalla vicenda nazio-
nale, racchiudendoli in una loro cittadella, isolata e assediata.

Cento anni dopo, qualche sasso fischia ancora.

E la fatica di certi ambiti, culturali e politici, a vivere la laicita
non come terra di parte ma come casa comune, a elaborare processi
decisionali che siano di democrazia sostanziale e non solo procedu-
rale, a rimanere in un contatto di attento ascolto e di onesta decifra-
zione del mondo valoriale del popolo italiano. Ma ¢ anche il tentati-
vo di una cultura radical-libertaria di porre la presenza dei cattolici
nel Paese sotto il segno dell’insignificanza, dell’assenso e, comunque,
della residualita.



L’augurio e I'impegno ¢ che da questa Settimana Sociale sorga
nitida la testimonianza che la fede e I’'amore non solo sanno notifi-
care il bene comune per il nostro tempo e per il nostro futuro, ma lo
sanno aprire a una radicalita di senso e a una novita di speranza che
genera progresso per tutti e dilata il respiro delle persone e della col-
lettivita.

Grazie per il dono della vostra fatica e della vostra presenza a
Pistoia: «Janua patet, cor amplius».

A tutti I’augurio di buon lavoro.






Renzo Bertr”

Saluto

Desidero per prima cosa rivolgere a voi tutti il caloroso benve-
nuto della citta.

La scelta di riproporre a Pistoia, a cento anni dalla prima espe-
rienza, I'inaugurazione della Settimana Sociale, insieme all’occasio-
ne preziosa della memoria di un’epoca e di un evento importante, ci
offre in quest’edizione I'opportunita di riflettere su un tema cruciale
come il bene comune.

Vorremmo percio essere capaci di onorarla con una calda acco-
glienza.

Le manifestazioni hanno sin qui coinvolto tre degli edifici che si
affacciano su questa nostra bellissima piazza del Duomo: il battiste-
ro, il palazzo comunale e, adesso, la cattedrale.

Una triangolazione che ha un sapore simbolico e che, rispetto ai
luoghi prescelti e alle tensioni del 1907, mi pare efficace espressione
della giusta evoluzione delle relazioni tra Stato e Chiesa, laicita e
religioni.

Giusta, non solo per ragioni ecumeniche, ma perché proprio il
bene comune puod e deve essere I'oggetto, il catalizzatore dell’impe-
gno sociale.

E appare percio particolarmente appropriata la volonta di attua-
lizzare all’oggi questa riflessione.

Il mondo, come possiamo ben apprezzare anche dalle interessanti
immagini della mostra in battistero, &€ molto cambiato da allora.

Un mutamento che, insieme alle condizioni materiali di vita, ha
modificato attese e diritti, ha dato luogo a un nuovo diritto sociale

* Sindaco di Pistoia.



che ci induce ad aggiornare non solo gli strumenti di intervento, ma
le nostre stesse concezioni, a guardare avanti, a saldare lo sforzo
della memoria con la costruzione del futuro.

Un impegno sempre difficile, che oggi fa i conti con il diffonder-
si dell’egoismo, dell’individualismo, della concentrazione delle
umane aspettative sui beni materiali, con la scarsa propensione all’u-
so della parola «noi».

Di qui I'importanza di un’attenzione comune ma indipendente
da parte dello Stato e della Chiesa, capace di dar luogo a percorsi
autonomi e rispettosi, ma, al tempo stesso, capaci di convergenze
proficue.

La nostra citta ¢ da tanti punti di vista — penso alle molteplici
sinergie in campo sociale, all’offerta integrata per ’educazione del-
I'infanzia — un esempio positivo a questo riguardo.

Ma certo non basta. Occorre rafforzare la nostra capacita di esse-
re sempre pill una comunita aperta, accogliente, curiosa dell’altro.

Sono certo che alcuni impulsi potranno scaturire anche da que-
sta giornata e vi ringrazio ancora per aver scelto Pistoia.



Card. Angelo Bagnasco®

Introduzione ai lavori

1. E la gratitudine il sentimento con cui volentieri porto il saluto
dei vescovi italiani in apertura di questa 45° Settimana Sociale, la Set-
timana Sociale del centenario. Gratitudine al Signore per questo giu-
bileo cosi significativo per la Chiesa in Italia e gratitudine verso tutti
coloro che hanno animato quest’intrapresa di fede e di cultura, di
opere e di spiritualita, da un secolo all’altro, nel vivo della storia di
un cattolicesimo di popolo. L’illuminante messaggio del santo padre
Benedetto XVI - al quale rinnoviamo la nostra filiale gratitudine e
la piu cordiale ed effettiva comunione — parla di «provvida iniziativa
[che] potra anche in futuro offrire un contributo decisivo per la for-
mazione e I’animazione dei cittadini cristianamente ispirati». Il Papa
bene esprime le nostre stesse convinzioni: veramente le Settimane
Sociali sono state e continueranno a essere una «provvida iniziativa».

Ci ¢ offerta in questi giorni un’occasione particolarmente signifi-
cativa da molti punti di vista. Prima di tutto per soffermarci a guar-
dare il percorso, fecondo ma non sempre agevole, che tante genera-
zioni di credenti hanno compiuto per il bene del Paese, e con esso
guardare al cammino di quest’Italia e della stessa nostra Chiesa
attraverso varie epoche e stagioni. In questa panoramica, ci scorrono
dinanzi tante figure di donne e di uomini, di laici, di religiosi, di sacer-
doti, di vescovi, a partire dai vescovi di Roma, i papi, che si sono suc-
ceduti intrecciando sempre un rapporto speciale col nostro Paese,
tutti protagonisti di un dialogo incessante con le necessita, le attese,
le speranze, le sofferenze, le gioie del popolo italiano. I cento anni da
cui proveniamo hanno visto il fiorire di innumerevoli opere in campo

* Arcivescovo di Genova e presidente della Conferenza episcopale italiana.



sociale, economico, culturale, politico, sgorgate dall’intelligente crea-
tivita della fede e della carita cristiana. E la storia di un tessuto vivo,
¢ il senso della storia e della presenza di Dio nella vicenda dell’Italia
di questo secolo, che oggi ricordiamo come un riferimento dinamico
e fecondo per tutti, ieri e oggi.

Diciamo questo senza nulla concedere all’intento autocelebrati-
vo: cio che pitt importa nel fare memoria di questi cento anni ¢ met-
tere in evidenza il filo che lega le diverse Settimane, per continuare
a tessere con esso una trama di amore e responsabilita civile. Quan-
do, dopo l'interruzione del 1970, si ¢ sentito il bisogno di ritrovare,
rilanciare e rinnovare le Settimane Sociali, ad esse ¢ stato dato un
compito di elaborazione e proposta culturale attraverso il confronto
delle idee e delle esperienze. Era il 1988. A partire dal 1991, poi, i piut
recenti appuntamenti hanno accompagnato i cattolici italiani lungo il
processo della grande transizione tra i due secoli, secondo una for-
mula aggiornata, cercando, con fatica e lungimiranza, di saper pensa-
re in grande e guardare lontano. Il nostro incontro, cosi, si rivela esse-
re 'occasione per stare con fedelta e creativita dinanzi alle nuove
sfide che si presentano.

Pensiamo prima di tutto alle nuove generazioni. Abbiamo anco-
ra negli occhi i giovani dell’Agora nella spianata di Montorso: il volto
di una Chiesa italiana che guarda al futuro con passione, con apertu-
ra e dedizione, con semplicita e fiducia. Una Chiesa di popolo prote-
sa alla testimonianza, cosi come viene delineata nella nota pastorale
successiva al convegno ecclesiale di Verona: «Umile e appassionata,
radicata in una spiritualita profonda e culturalmente attrezzata, spec-
chio dell’'unita inscindibile tra una fede amica dell’intelligenza e un
amore che si fa servizio generoso e gratuito» (n. 11). La lezione di
questo grande momento di incontro con i nostri giovani puo essere
applicata anche all’impegnativo e cruciale tema, scelto dal Comitato
scientifico organizzativo — cui va tutta la nostra riconoscenza — per
questa 45" edizione delle Settimane Sociali che si apre su: Il bene
comune oggi: un impegno che viene da lontano.

2.1l bene comune ¢ «il bene di tutti e di ciascuno, perché tutti siano
veramente responsabili di tutti» (Sollicitudo rei socialis 38: EV
10/2650). Tra le moltissime mi piace ricordare questa definizione, trat-
ta da un’enciclica sociale di cui quest’anno celebriamo i vent’anni. Sap-
piamo bene che, misurandoci con questo tema, siamo proiettati non



solo al centro della dottrina sociale della Chiesa, ma anche nel vivo del
suo dinamismo. E questa — dinamismo — la prima delle parole che vor-
rei collegare al nostro tema. Molto opportunamente la Gaudium et
spes riconosce che il bene comune ¢ «concepito in forma dinamica»,
come «natura e fine della comunita politica» (GS 74: EV 1/1567).

C’¢ un circuito virtuoso che il concilio Vaticano II delinea e che
siamo chiamati a innervare nella vita sociale. Esso parte dalla perso-
na e arriva all’ordine sociale, poiché «I’ordine delle cose deve essere
subordinato all’ordine delle persone e non I'inverso», ed ¢ un ordine
che «deve avere per base la verita, realizzarsi nella giustizia, essere
vivificato dall’amore, trovare un equilibrio sempre pilt umano nella
liberta» (GS 26: EV 1/1401). Come I’agire morale del singolo - riba-
disce il Compendio della dottrina sociale della Chiesa - si realizza nel
compiere il bene, cosi ’agire sociale giunge a pienezza realizzando il
bene comune. Il bene comune, infatti, pud essere inteso come la
dimensione sociale e comunitaria del bene morale. La societa, in
questa visione realistica, che falsifica gli schematismi ideologici, non
puo non essere connessa alla persona, in un dinamismo che si artico-
la su una trama scandita da precisi punti di riferimento. E possibile e
doveroso, dunque, correlare giustizia, liberta, verita, carita, di fronte
alla concretezza della vita e dei suoi problemi. In particolare, ¢ essen-
ziale al bene comune del nostro Paese un nuovo patto tra le genera-
zioni, all’insegna di un corretto principio di autorita e di comunita, di
tradizione e di futuro. Ridare al concetto di bene comune un’attua-
lizzata efficacia operativa, come ci proponiamo, esige allo stesso
tempo una forte proposta educativa in grado di introdurre alla vita e
alla realta intera, capace di giudizio, di proposte alte, di impegno con-
creto e continuo, cordialmente aperta al bene di tutti e di ciascuno a
prezzo di interessi individuali o particolari, a prezzo del proprio per-
sonale sacrificio. Dobbiamo dirlo a voce alta, dirlo in primo luogo a
noi stessi: non solo non si pud attuare il bene comune, ma neppure
concepirlo né tanto meno ragionarci e discuterne, senza ricuperare le
virtt cardinali della fortezza, della giustizia, della prudenza e della
temperanza con le attitudini interiori che ne conseguono. Lontani da
questo impianto virtuoso la teoresi diventa difficile, insidiosa, facil-
mente ideologica.

3. Sono passati oltre quarant’anni, e il riferimento al magistero
conciliare ¢ sempre attuale e promettente con il suo continuo dina-



mismo. Siamo chiamati a proiettarlo, ad applicarlo sulle nuove fron-
tiere di questi anni, partendo dalla persona e ritornando alla perso-
na, secondo una precisa concezione della persona e dei «valori» che
ad essa sono collegati. Valori che in quanto tali appaiono «non nego-
ziabili», cio¢ non riconducibili al processo di secolarizzazione e di
relativizzazione, che ha attraversato la parte centrale del secolo scor-
s0. Sono qui i capisaldi della storia e della tradizione del nostro
popolo, insieme alla garanzia per un futuro all’altezza dei nostri
grandi fondamenti. Penso all’intangibilita della persona e della vita
umana, dal concepimento fino al naturale tramonto; a quella cellula
fondante e inarrivabile di ogni societa che ¢ la famiglia, fondata sul
matrimonio indissolubile di un uomo e di una donna, e aperta a quei
figli di cui I'Italia e ’'Europa che invecchiano hanno cosi tanto biso-
gno. Penso al valore incommensurabile della liberta che — lungi dal-
I’essere mero arbitrio — € impegnativa adesione al bene e alla verita;
a quel codice morale che si radica nell’essere profondo e universale
dell’'uomo, e che il credente vede esplicitato e perfezionato in Gestu.
In questo senso continueremo a mettere al centro quella che
abbiamo definito la «questione antropologica», nella concretezza
delle sue molteplici dimensioni, grazie all’apporto insostituibile del
progetto culturale della Chiesa italiana, cosi da offrire a tutti un con-
tributo di proposta, di chiarezza, di serenita. E ancora il convegno di
Verona a chiederci di
contribuire allo sviluppo di un ethos condiviso, sia con la doverosa enun-
ciazione dei principi, sia esprimendo nei fatti un approccio alla realta
sociale ispirato alla speranza cristiana. Cio esige I’elaborazione di una
seria proposta culturale, condotta con intelligenza, fedele ai valori evan-
gelici e al magistero, insieme a una continua formazione spirituale.
Implica una rivisitazione costante dei veri diritti della persona e delle
formazioni sociali nella ricerca del bene comune e deve promuovere
occasioni di confronto tra uomini e donne dotati di competenze e pro-

fessionalita diverse (nota pastorale Rigenerati per una speranza viva:
testimoni del grande si di Dio all’'uomo, n. 13).

Ritornano cosi le acquisizioni della precedente Settimana Socia-
le, a proposito della democrazia, dei «nuovi scenari» e dei «nuovi
poteri» oggi in campo. Ma si ripresentano anche i volti della questio-
ne sociale come ci appare oggi, di cui ricordo — qui come gia in altre
sedi — soltanto alcune pressanti urgenze legate ai problemi del lavo-
ro e della casa, specchio di un disagio economico che tocca seria-
mente una larga fascia di persone e di famiglie.



Col lavoro di questi giorni, noi rispondiamo anche al pressante
invito del Santo Padre ad «allargare gli spazi della razionalita», per
la quale ¢ essenziale una corrispondenza sostanziale tra fede, verita
e ragione come apertura al senso e ai significati, alla decisiva que-
stione del bene e del male morale, nonché al dialogo e al confronto
in ordine al futuro sviluppo di civilta, cosi come alla nostra identita
di italiani e di europei. Solamente allargando questi orizzonti la per-
sona si raggiunge e trova se stessa in una totalita senza riduzioni o
peggio amputazioni. E quindi la societa, nelle sue diverse articola-
zioni, pu0 costruirsi in relazione e a servizio della persona come sog-
getto unico e irripetibile, aperto alla trascendenza, bisognoso di pren-
dere a cuore gli altri e di essere concretamente preso a cuore. La
dimensione religiosa — come la storia umana attesta — costituisce un
fattore imprescindibile del bene comune, ¢ principio e fondamento
di molti altri beni e diritti. Per questo la societa non perseguirebbe il
proprio fine senza ’esplicito riconoscimento e la concreta promozio-
ne di questa sorgiva e fondativa istanza.

Lo stesso Benedetto XVI, poche settimane fa, invitava i politici
a «proseguire nello sforzo di servire il bene comune, adoperandovi a
far si che non si diffondano, né si rafforzino ideologie che possono
oscurare o confondere le coscienze e veicolare un’illusoria visione
della verita e del bene». E tutto cio a partire dalla ragione e dal dirit-
to naturale, ossia da quanto ¢ conforme alla natura di ogni essere
umano. E questo, prima di tutto, un terreno di incontro e non di scon-
tro fra i cristiani e gli appartenenti ad altre matrici ideali.

4. Attenta com’¢ alla persona umana, nella sua dimensione socia-
le e trascendente, la Chiesa ¢ chiamata ad applicare oggi il suo discer-
nimento. E questa un’altra delle parole dense di significato e di
impegno da collegare con il nostro tema. Il discernimento, come
ascolto e proposta, elaborazione e comunicazione, come servizio
comunitario e atteggiamento ecclesiale, ¢ il metodo della nostra Set-
timana Sociale. In questa scia si collocano anche numerose e signifi-
cative esperienze, nazionali e locali, che voi oggi non solo rappresen-
tate ma mettete a disposizione e in fecondo dialogo. Sono il segno di
una comunita cristiana capace di educare al sociale, di alimentare un
tessuto di iniziative e di opere di respiro ben piu che secolare, da cui
zampilla una cultura cattolica capace di progettualita, volta a spen-
dersi senza riserve per il bene comune. Nel diretto impegno politico,



i laici sono chiamati a spendersi in prima persona attraverso 1’eserci-
zio delle loro competenze e contestualmente in ascolto del magiste-
ro della Chiesa. Non ¢ questo il tempo di disertare I'impegno, ma
semmai di prepararlo e di orientarlo. A tal fine la parola dei pastori
non potra essere assente. Sara una parola chiara, ferma e rispettosa,
protesa anzitutto a ribadire i principi non negoziabili. Chi sta vicino
alla gente — al contrario di quanti si muovono da posizioni precon-
cette — percepisce che esiste ed ¢ forte ’attesa di una loro parola, poi-
ché il delicato momento vissuto dal Paese rende ancora piu forte 1’e-
sigenza di punti di riferimento autorevoli.

In conclusione, vorrei ripetere qui quanto gia affermavo un mese
fa aprendo i lavori del Consiglio permanente della CEI:

L’Italia merita un amore piu grande! L’incanto della sua natura, la ric-

chezza della sua storia, la fecondita delle sue radici cristiane, la fioritura

delle sue tradizioni, quella diffusa sensibilita che & nell’animo della sua

gente insieme a un’intelligenza creativa, meritano un maggior apprezza-

mento da parte di tutti e un rinnovato senso di appartenenza e di amore
al Paese. Meritano una responsabilita pill grande!

Con quest’auspicio, auguro a tutti buon lavoro in questo labora-
torio ecclesiale e civile qual ¢ la nostra Settimana Sociale.



Andrea Riccardr

Relazione introduttiva

1. Alle origini della pretesa di essere sociali

Cento anni dalla prima Settimana Sociale. Si puo fare la storia di
quest’istituzione? Alcuni potranno. Per me, I'interesse ¢ considerare
le 45 Settimane come osservatorio della storia del cattolicesimo ita-
liano. Si, cento anni di cristianesimo italiano lungo un secolo che ¢,
per I'Italia, il secolo della nazione, il primo dello Stato unitario. Fino
all’Ottocento, il grande e solo fatto unificante della penisola fu il cat-
tolicesimo. Per questo — notava Rumi — I'unita fu pensata in modo
neoguelfo.! Ma I’Italia non nasce dal grembo della Chiesa e progres-
sivamente non le appartiene pitt unanime. Il Novecento ¢ il secolo
piu secolarizzato. Ed ¢ il secolo del cattolicesimo che si fa movimen-
to sociale e politico.

In cento anni, attraverso le Settimane, si colgono i dibattiti sulla
dimensione sociale del cristianesimo italiano, sul rapporto con I’Ita-
lia del potere e del quotidiano. Le Settimane sono ufficiali, ma rac-
colgono idee, uomini e le migliori energie del cattolicesimo. Chi si
immerge negli Atti constata, con sorpresa, come talune risposte o
questioni, sentite oggi come nuove, ritornino di stagione in stagione.
Chi sottolinea le svolte, leggendo gli Atti, ha 'impressione, tra tante
diversita, di un fluire continuo di vissuto, che fa la storia della Chie-
sa. Storia sociale, politica..., ma anche storia della carita in senso
largo (questa meno nota). La Chiesa ¢ compagna di sempre del

* Ordinario di Storia contemporanea all’'Universita di Roma Tre, Comunita di S. Egidio.

I Cf. G. Rumi, Gioberti, Bologna 1999.



popolo italiano, come nessun’altra istituzione. Viene da piu lontano
del giovane Stato. E quel che il vecchio vescovo Monterisi disse, con
orgoglio, a Badoglio che lo rimproverava di non cedergli il seminario
nel 1944 e che lo aveva apostrofato: «Lei ¢ italiano?». «Quando il
popolo», rispose Monterisi, «¢ rimasto solo e stremato dalle soffe-
renze della guerra io vecchio di 76 anni, col mio clero, sono rimasto
al mio posto a conforto e sollievo della popolazione, il maresciallo
Badoglio ¢ scappato a Pescara».?

Rimasti al proprio posto a conforto e sollievo del popolo: la vita
di un pastore o della Chiesa ¢ sociale, fin dalle fibre piu ecclesiali. La
Chiesa e il popolo: sembra retorica, ma ¢ presenza dentro il vissuto
degli italiani. Gli italiani lo sentono, specie nei momenti difficili. La
Chiesa parla sempre agli italiani, perché da antica compagna della
storia italiana, ha maturato un invidiabile senso della realta, anzi,
direbbe Paolo VI, un’esperienza di umanita. Cosi nelle Settimane
rifluisce un’esperienza pensata, proposta, discussa. Tuttavia, nei primi
decenni dell’unita, la Chiesa non ha posto nel quadro istituzionale
dello Stato, a cui i cattolici non partecipano. Allo stesso tempo si
sente portatrice di un’idea di bene per il Paese, «quel sommo e
immutabile bene» di cui parla Leone XIII nell’Zmmortale Dei del
1885; lo stesso che Monterisi rivendica di fronte a Badoglio. Con
Leone XIII, la convinzione di essere portatori di sommo bene si arti-
cola sul terreno dell’azione e del pensiero sociale. L’affermazione di
una Chiesa che ¢ sociale lega posizioni diverse: da mons. Benigni,
personaggio poco chiaro e antisemita, che lotta insieme contro gesui-
ti e massoni, e nel 1907 pubblica la sua Storia sociale della Chiesa,’
fino al card. de Lubac, teologo del Vaticano II, con il suo Cattolici-
smo. Gli aspetti sociali del dogma nel 1938.4

Le Settimane nascono per illustrare ai cattolici e agli italiani i
volti del bene comune: parlano all’interno, ma mai solo e non dell’in-
terno bensi del Paese. Cominciano a Lione nel 1904, poco dopo la rot-
tura tra Francia anticlericale e Santa Sede. La Settimana di Lione
esprime una vivace generazione cattolica, militante e sociale, offren-
do «una dottrina all’impegno cattolico sociale».’ La Spagna segue nel

2 A. CesTARO (ed.), Nicola Monterisi arcivescovo di Salerno: 1929-1944, Roma 1996, 135.
3 Cf. U. BENIGNL, Storia sociale della Chiesa, Milano 1906.

4 Cf. H. pE LuBac, Catholicisme. Les aspects sociaux du dogme, Paris 1938.

3 Cf. J.D. DURAND (ed.), Les Semaines Sociales de France: 1904-2004, Paris 2006, 25.



1906, anche se la stagione piu incisiva ¢ quella del franchismo, dal
1949 al 1970, quando i cattolici trovano spazio di influenza nel regime
del generalissimo. Dal 1908, il Belgio celebra la sua Settimana. Le Set-
timane belghe entrano in crisi con 'affievolirsi dell’'unita del Paese,
oggi arrivato alla scomposizione nell’indifferenza europea, crisi
emblematica per noi tutti. Troviamo le Settimane nel 1908 in Messico,
in Uruguay, pit tardi in Cile e Brasile. In Canada vanno dal 1920 al
1959. In Germania non arrivano mai, per ’esistenza del Katholiken-
tag, convegno nazionale dei cattolici, non sugli aspetti sociali.®

Le Settimane affermano che la Chiesa ha da dire sul terreno
della societa, perché ¢ nel sociale. Nell’eta liberale, in Italia, espri-
mono il rifiuto del posto assegnatole dai regimi liberali, cio¢ del solo
culto. Le leggi sull’asse ecclesiastico sopprimono monasteri, vita reli-
giosa, opere caritative, lo spessore sociale, lasciando soltanto le par-
rocchie e le diocesi, sostenute dallo Stato. La Chiesa & ridotta a strut-
tura di servizio religioso pubblico a una societa che, allora, aveva una
morale pubblica quasi coincidente con quella cattolica. Rifiuta uno
spazio soltanto cultuale, quasi cappellano della societa civile, fatto
voluto dalla borghesia liberale anche con un’idea di riforma eccle-
siastica e spirituale. Respinge il posto di servizio civile religioso,
come aveva voluto la rivoluzione, ma anche come si era profilato nel-
I’anglicanesimo ed ¢ proposta di riduzione ricorrente della vita eccle-
siale; non rinuncia allo spessore sociale della sua vita e azione. Vuole
essere un popolo diverso attorno al Papa e ai vescovi dentro la
societa italiana («un movimento», aveva affermato Lamennais nella
crisi della restaurazione). Intende parlare dell’Italia e a nome dell’l-
talia, un Paese di cui crede di conoscere il bene.

2. Cattolici sociali tra liberali e socialisti

Questa ¢ la storia del movimento cattolico dall’Opera dei con-
gressi, tempo di Leone XIII (1878-1903), fervido di idee e di azioni.
Ma anche tempo del grande conflitto triangolare otto-novecentesco:

borghesia, Chiesa, movimento socialista, tre poli in lotta tra loro,
anche se le distanze tra I'uno e l'altro si accorciano o si allungano

® DURAND (ed.), Les Semaines Sociales, 25.



secondo le congiunture. Cattolici esterni al potere sentono la necessita
di agire per un «ridestamento» — disse Toniolo a Pistoia alla 1* Setti-
mana Sociale — sul piano sociale, perché il mondo cambia, i socialisti
avanzano, ci sono profonde miserie, i cuori operai e contadini si estra-
niano alla fede. Il professore crede — scriveva — in «un’economia
umana [...] per cui all’'uomo operoso venga seguace e alleato il capi-
tale». Nel 1908, di fronte alle agitazioni agrarie dell’Emilia, Toniolo
commento: «Guai a chi arriva secondo». Sente che I’orologio della sto-
ria & mosso da altri. Come entrare nella storia, se non si fa politica? La
risposta del professore ¢: con la battaglia sociale, piu efficace di una
politica peraltro preclusa dalla questione romana. Toniolo lottd per
condensare le intelligenze cattoliche sugli studi sociali, perché biso-
gnava ripartire dalle idee per orientare la storia nazionale. Convinto
con Marx che il capitalismo moderno conducesse allo sfruttamento
del proletariato, Toniolo, contro Marx, riteneva che le idee non fosse-
ro sovrastrutture, ma muovessero la storia da strutture portanti. Le
Settimane investono sulle idee per dare carne all’opposizione cattoli-
ca, per dirla con Spadolini: non solo «no» allo Stato usurpatore da
fuori della storia. Non I’esclusiva difesa degli interessi cattolici o del
Papa, ma una visione di bene generale del Paese. L’opposizione si fa
proposta nella storia sociale.

Il tempo dell’esordio ¢ il confronto-scontro con I’altra Italia,
laica, anticlericale e socialista, di cui si vede un saggio a Pistoia:

Un giorno una folla miserabile per denaro ed educazione era trascurata

e lasciata nel suo basso fondo — dice Minoretti. Ieri presero dei sassi e li

lanciarono ignobilmente contro il prof. Toniolo [...]. Non sprezzo, non

insulti contro questi poveretti, ma compassione fatta di amore e di lavo-
ro, perché giungano a quel grado di cultura.’

Perché questa gente si estrania dalla Chiesa? La domanda angu-
stia i cattolici europei da Leone XIII in poi. Sono figli di un mondo
cambiato: dell’anticlericalismo borghese e di un movimento di
redenzione sociale (il socialismo) pill pericoloso del primo, perché
allontana il popolo. La dottrina sociale mostra una Chiesa che inter-
preta quello che sente essere il bene dell’Italia; non attraverso la
politica. E la prima stagione delle Settimane, dal 1907 al 1913, con i
suoi temi: azione sociale, condizione operaia, lavoro, cooperazione,

7 G. Carua (ed.), Le Settimane Sociali dei cattolici italiani (1907-1991), Roma 1991, 22.



scuola, famiglia, problemi agricoli, economia, organizzazioni profes-
sionali, liberta civili dei cattolici. Le Settimane si aggruppano in bloc-
chi: dal 1907 al 1913 con Pio X; dal 1920 al 1934; dal 1945 al 1970; dal
1991 a oggi. La cadenza varia, a differenza di quella pil 0 meno
annuale dei francesi.

La Settimana del 1907 nasce con Pio X (1903-1914), dopo lo scio-
glimento, nel 1904, del grande strumento dell’opposizione cattolica,
I’Opera dei congressi. Il movimento cattolico ¢ tenuto nelle mani
della Santa Sede, ma si opera la distinzione tra azione del clero e del
laicato; si promuove ’azione sociale ma si guarda con piu attenzione
alla politica. La Settimana, in questa strategia, raccoglie idee, pensie-
11 per cattolici dentro il Paese reale, piu vicini di qualche anno prima
ai meccanismi politici del Paese legale. E organizzata dall’Unione
popolare, diretta da Toniolo, dopo la fine dell’Opera dei congressi.
Con I’'Unione elettorale, sorta per riorganizzare le forze cattoliche
sul piano locale, nel 1913 si va al cosiddetto patto Gentiloni: ¢ 1’ap-
poggio, nelle prime elezioni a suffragio universale maschile, a candi-
dati in larga parte liberali, che sottoscrivono sette punti a cuore alla
Chiesa. Non ¢ una proposta politica cattolica, ma un sostegno nego-
ziato ai moderati. Per fermare i socialisti, si riduce la distanza della
Chiesa dal blocco liberal-giolittiano. Due poli della lotta triangolare
si accostano: cattolici e borghesia.

Le Settimane finiscono nel 1913, prima della guerra. L’ultima, nel
XVI centenario dell’editto di Costantino, per cattolici sulla soglia
della politica, ha come tema: Le liberta civili dei cattolici. Cosa chie-
dono i cattolici allo Stato? La laicita non sia laicismo, i cattolici nei
corpi consultivi, le congregazioni religiose libere, la Chiesa in libero
possesso dei suoi beni, I'insegnamento libero, il matrimonio indisso-
lubile... Sono storie lontane. Ma la politica della Chiesa, se cosi
posso dire, non ha i brevi tempi di una legislatura o quelli, oggi bre-
vissimi, del dibattito televisivo; corre su scansioni lunghe, forse per-
ché non sottoposta a elezioni o sondaggi, soprattutto perché aderen-
te al vissuto. Quindi, tanto ritorna. Il cattolicesimo di opposizione,
rigurgitante di iniziative sociali, con I’attenuarsi del non expedit, al
crepuscolo dell’egemonia liberale, con il suffragio universale che
riversa le masse in politica, dichiara la sua visione per I'Italia: la ricer-
ca del «bene comune», interesse dei cattolici.



3. La Chiesa tra prospettiva
di un regime cattolico e Stato fascista

La grande guerra, con la mobilitazione delle masse e I’esperienza
del dolore, cambia la politica, dominata dalla classe dirigente liberal-
borghese. Don Sturzo, con la fondazione del Partito popolare, lancia
un’iniziativa politica cattolica, non confessionale, partito di popolo non
della Chiesa, portatore di idee ed esperienze di decenni di opposizio-
ne in modo originale: un partito pill esigente e autonomo degli accor-
di clerico-moderati sulla scia del patto Gentiloni.® L’arrivo tardivo dei
cattolici come partito politico mostro si I’originalita della loro propo-
sta, ma non salvo la vacillante democrazia parlamentare dall’avvento
del fascismo.

Gli anni del fascismo (e di Pio XI) registrano un quadro inedito. Il
regime oscilla tra modello autoritario alla Salazar e totalitario: tanto
mondo cattolico spera di cattolicizzarlo. La Conciliazione non ¢ un con-
cordato difensivo, ma anche uno strumento di conquista cattolica di un
regime autoritario. Speranze e delusioni si alternano in Pio XI. A che
servono le Settimane? Il presidente delle Settimane, p. Gemelli (dal
1926), usa cautela nella gestione dei temi del congresso pubblico in un
regime senza dibattito libero. Nel 1929 si parla dell’autorita sociale della
dottrina della Chiesa (I’acuto p. Cordovani, maestro dei s. Palazzi, discu-
te 1 limiti dell’autorita dello Stato); nel 1926 di famiglia; nel 1927 di edu-
cazione cristiana; nel 1928 di unita religiosa. Nell’anno della Concilia-
zione la Settimana & sull’opera di Pio XI. Come dire il bene comune,
quando il regime si riserva il monopolio di esprimere la nazione?

L'Ttalia del Concordato non ha bisogno delle Settimane; se ne ten-
gono soltanto due: nel 1933 sulla carita e nel 1934 sulla professione. C’e
in mezzo la crisi del 31 sull’Azione cattolica. La Settimana del 1931
salta per la crisi con il fascismo. Le Settimane poco si addicono a un
clima illiberale. Il regime presenta vari profili: puo essere considerato
cattolico da chi lo vuole, guardando alla dottrina fascista e alle sue orga-
nizzazioni come prezzo da pagare al dittatore. Ma la realta ¢ che il regi-
me non si fa cattolicizzare. Mussolini ¢ pil realista verso il papato e la
Chiesa di buona parte dei dirigenti liberali; ma non rinuncia a imporre
un’impronta totale al Paese piu che nazionalista. Il regime occupa la

8 Cf. G. DE Rosa, Sturzo, Torino 1977.



societa, educa i giovani, mobilita le masse, vuole creare un uomo nuovo.
Lo si vede dopo le leggi razziali e con il culto della guerra.

I cattolici erano stati all’opposizione di Stato e borghesia libera-
le, rifiutando di essere cappellani del Regno. Che spazio in un regi-
me sempre piul totale? Cercano percorsi alternativi: creare nell’Italia
fascista una classe dirigente per orientare il futuro. Gemelli lavora
attraverso 1’Universita cattolica: «Dobbiamo piuttosto prendere
coscienza di un passato che tramonta», dice alla Settimana del 1933,
«e partecipare, animandolo col nostro spirito, al ciclo sociale che
comincia». Mons. Montini, sostituto della Segreteria di Stato, anima-
tore degli universitari cattolici e fino al 1933 loro assistente (quando
si deve dimettere per la sua linea religioso-educativa e antifascista),
promuove i Laureati cattolici, fucina della classe politica del dopo-
guerra. Guarda al di la del fascismo, di cui auspica il superamento.
Mons. Bernareggi, presidente delle Settimane nel 1934, ¢ assistente
dei Laureati: «<Non ¢ soltanto questione di una scuola, ma della vita
stessa, che si ¢ fatta spesso nemica del vangelo», dice nell’ultima Set-
timana. Formazione di classi dirigenti e — naturalmente — stare in
mezzo al popolo, per stare nella storia. Di fronte c¢’¢ soltanto un pro-
tagonista, il fascismo, che intende occupare tanto spazio sociale...

Ma viene la guerra. La Chiesa rivela il suo radicamento popola-
re nello smarrimento del conflitto. Essa sa che le guerre cambiano
quasi piu delle rivoluzioni, immettono masse desiderose di protago-
nismo. Nel «tutto ¢ perduto con la guerra, niente ¢ perduto con la
pace» di Pio XII all’alba del conflitto sta la consapevolezza che la
vecchia Europa, con orrori e grandezze, si perdera con tante vite
umane nella guerra. Nello smarrimento italiano della guerra, gran-
deggia la figura di Pio XII con la Chiesa. Mai, da secoli, c’¢ stato un
rapporto cosi diretto tra Papa, popolo e Italia: una pagina inedita di
storia sociale e religiosa. Tramonta la monarchia sabauda; il Papa
acquista un ruolo di guida spirituale nella vita nazionale che, nono-
stante le polemiche, gli resta per decenni.

4. 1l laboratorio dei cattolici al potere
Come ricostruire il Paese? Il partito cattolico, voluto da De

Gasperi e da Montini, nasce — questa volta si! — come partito della
Chiesa; valorizza le energie preparatesi negli anni Trenta: ¢ espres-



sione di un protagonismo di cattolici, inedito nella storia unitaria.’ Si
ritrova con altre presenze di partiti (e grosse talune!), ma finisce per
occupare una posizione forte e centrale. Governa con alleanze, ma da
posizione di forza. Si crea un blocco cattolico, di cui la DC ¢ espres-
sione politica, forte di una rete di associazioni e della cultura sociale
cattolica. Le Settimane sono utili. Si susseguono con scansione
annuale dal 1945 al 1966, saltando il 1950. Nel 1968 e nel 1970 ci sono
le due ultime Settimane. Dal 1945 al 1966, un solido blocco di Setti-
mane ha come interlocutore la classe democristiana, che costruisce lo
Stato, la nuova economia italiana (anche a partecipazione statale),
reti assistenziali in un Paese che si inurba e in mondi di antica mise-
ria toccati dalla rivoluzione del benessere.

Nella prima Settimana del dopoguerra, nel 1945, Costituzione
e Costituente, si ritrova il meglio del cattolicesimo italiano pensan-
te: da De Gasperi a La Pira, ai Laureati cattolici, ai vescovi. Infat-
ti I'Italia democristiana ha due classi dirigenti di cattolici: quella
politica e quella episcopale, unite, ma non confuse, non sempre
unanimi in tutto, ma convinte nel sostenere I’esperienza unitaria
dei cattolici in politica. Questo quadro dura fino agli anni Novan-
ta, anche attraverso la crescita della CEI, timidamente nata nel
1952 e rafforzatasi dopo il Vaticano II. Le Settimane sono un labo-
ratorio comune.

Nel 1945 il dibattito ¢ serrato. Ci sono differenze, perché ci sono
idee. Il card. Dalla Costa vuole la Costituzione fondata sulle radici
cristiane; La Pira, vicino a lui, insiste pero sulla persona come fonda-
mento (ed & noto il suo ruolo alla Costituente).!® Afferma Ferruccio
Pergolesi: «Il nazionalismo in senso stretto, che fa della nazione lo
scopo supremo e la suprema regola d’azione, deve cedere il passo a
un universalismo che orienti [...] verso il bene supernazionale della
comunita civile». La democrazia sostituisce la nazione, utilizzata con
cautela dopo il fascismo. C’¢ la volonta di radicare la nuova Italia
nell’«unita del genere umano». E un modo di pensare I'Italia diffe-
rente dal passato liberale e fascista. Le Settimane, centrate sui pro-
blemi italiani, hanno aperture al mondo, come la decolonizzazione
del 1961.11 C’¢ di pit: fin dal 1945, si sente la necessita di ancorare la

9 Cf. P. SCOPPOLA, La proposta politica di De Gasperi, Bologna 1977.
10 Cf. R. RUFFILLI (ed.), Cultura politica e partiti nell’eta della Costituente, Bologna 1979.
L Cf. CAPUA, Le Settimane Sociali, 360ss.



democrazia italiana alla comunita internazionale. Per parlare dell’l-
talia, bisogna dire anche dove e con chi stia nel mondo.

La democrazia italiana si integra nell’occidente, entra nella
NATO: malgrado le perplessita di mons. Tardini, di Dossetti e altri, i
democratici cristiani, De Gasperi, Montini non hanno dubbi. La scel-
ta del’Europa (ardita per un cattolicesimo diffidente, pit proiettato
sull’idea di un’unione cattolico-latina che su Paesi laici come la Fran-
cia o protestanti) vede impegnato lo stesso Pio XII, che non teme la
formazione di un insieme dove i cattolici non saranno egemonici, ma
accanto a laici e protestanti.? L’idea & che I'Italia democratica da
sola non regge e si deve inserire in una realta internazionale, che ¢
fatta di comunita piu che di azione diplomatica. Il bene comune
nazionale si collega — in tale concezione — al «bene comune univer-
sale». Ne parla la Settimana del 1948 sulla comunita internazionale:
¢ il frutto della dura lezione della guerra, e di una visione.'* La sovra-
nita dello Stato va ridimensionata — dice Messineo — nella coesisten-
za con altri Stati e dal diritto naturale. Si auspica, nel mondo del
dopoguerra, una missione per ’Europa.

L’andamento delle Settimane & centrato sull’Italia: lavoro, vita
rurale, sicurezza sociale, impresa, popolazione, famiglia, scuola, eco-
nomia ed etica, tempo libero, emigrazione, mezzi di comunicazione e
via dicendo. I cattolici sono al potere per la prima volta nella storia
unitaria e, per cosi dire, orientano la storia. Ma che vuol dire fare
un’Italia cattolica? La morale pubblica, per lo piu, coincide con quel-
la cattolica. I cattolici propongono percorsi concreti per trasformare
il Paese, uscire dalla miseria secolare, dare sicurezza ai lavoratori,
creare un’economia dinamica e anche uno Stato imprenditore. Alla
Settimana del 1949, il gesuita De Marco tiene la prolusione, parten-
do dalla cosiddetta «liberazione» del 1945:

Quanto a liberare i popoli dal bisogno era tutt’altra questione. Una

liberazione di tal genere non ¢ opera di un giorno né di un popolo

solo, ma il risultato di un complesso di fattori di ordine individuale e

collettivo, privato e pubblico, nazionale e internazionale; in particola-

re poi per i Paesi economicamente deboli e per giunta usciti [...] dalla
guerra.'4

12 Cf. P. CHENAUX, Pio XII diplomatico e pastore, Cinisello Balsamo (MI) 2004.
13 Cf. CAPUA, Le Settimane Sociali, 162ss.
14234 Settimana Sociale dei Cattolici italiani, Roma 1950, 29.



L’Ttalia ¢ vista come un cantiere privato e pubblico, nazionale e
internazionale, dove i cattolici che fanno politica pensano, operano
sul terreno economico, per «liberare dal bisogno». Le Settimane, un
po’ gli stati generali del cattolicesimo politico e sociale, pulsano del
senso di una grande impresa. E il periodo pii fecondo, in cui il pen-
siero dei cattolici, unito al senso di una responsabilita politica epoca-
le, si sente sfidato dal movimento comunista sul terreno del voto e
della realta sociale.

Le Settimane sono italiane, ma anche papali. Si sente 'influenza
della visione di Pio XII. Il card. Siri, presidente delle Settimane dal
1949 al 1970, sostenne: «Il Comitato permanente deve essere nomi-
nato dal Papa. Perché, guardi, levare le nomine al Papa significa
distruggere». In quegli anni, il Papa ¢ il punto di unita dei cattolici
italiani. Di fatto non esiste la CEI. Le Settimane sono le grandi assi-
se dei cattolici italiani, fino al convegno nazionale del 1976.> Hanno
nel presidente il riferimento che collega la Santa Sede con la situa-
zione italiana. Siri difese le Settimane con forza dopo il loro accan-
tonamento: «Siccome debbono essere guida di popoli, debbono
come qualunque guida antevedere le questioni», ha dichiarato nel
1987. E, alludendo alla politica italiana, ha detto: «Sarebbe diverso il
clima se le Settimane avessero continuato [...]. E il clima influisce
sulla credibilita e sulla non credibilita della gente. E pud sempre con-
dizionare anche i fatti nazionali».

Per piu di vent’anni il card. Siri ha svolto una funzione con pros-
simita particolare a Pio XII, che lo avrebbe voluto a Roma come col-
laboratore autorevole. Il cardinale, affiancato dal 1957 da mons.
Nicodemo, arcivescovo di Bari, ebbe forte la convinzione dell’origi-
nalita cattolica: «Il mondo lo dobbiamo affrontare, non dobbiamo
misurare il nostro comportamento sul metro di quello che ciecamen-
te desidera».'¢ Siri era convinto che i cattolici fossero portatori di un
grande disegno per I'Italia; anche se, da realista, conosceva le forze e
gli uomini. Il governo era per lui la piu alta forma di servizio, unen-
do un grande disegno al realismo delle scelte concrete.

Sull’apertura a sinistra scoppio il dibattito con Moro nel 1963.
Critico sulla politica dei democristiani, da sempre Siri aveva rifiuta-

15 Cf. A. RiccaRrDI, [ cinquant’anni della Conferenza episcopale italiana. Alle origini di
una storia, suppl. a L’Osservatore Romano, 29 giugno 2002.
16 N. BUONASORTE, Siri. Tradizione e Novecento, Bologna 2006, 139.



to Iidea di un altro partito cattolico, a destra della DC, che il partito
romano avanzava dal dopoguerra. Per lui era prioritaria una volonta
unitaria, non solo ecclesiale, ma politica. In un decennio, la DC era
diventata il partito nazionale, che assommava la legittimazione cat-
tolica, occidentale, economica, popolare. Aveva guidato la piu incisi-
va trasformazione economico-sociale del Paese; viveva pero il logo-
rio del governo fatto da formule instabili, ma nella sostanziale conti-
nuita del gruppo dirigente. C’erano grandi e logoranti problemi nel
rapporto tra il disegno cattolico, le scelte di governo, I’equilibrio
degli interessi particolari, I'usura del potere.

Il cattolicesimo, dal secondo dopoguerra, ha fatto storia sociale e
politica da protagonista, come mai. Tale storia ¢ stata scandagliata
dal dibattito politico, dalla morale, da uno sguardo teologico, dalla
stampa, dalla magistratura; c’¢ ora, con il distacco del tempo, il gran-
de lavoro da fare: scriverne la storia per comprendere 'impatto dei
cattolici, al governo con altri, di fronte a varie opposizioni, ma al cen-
tro del sistema.!’

5. 11 tempo della crisi

La crisi e la ripresa delle Settimane sono quarant’anni di storia:
la recezione del Vaticano II. Questa storia — mi diceva sempre p.
Congar — non ¢ soltanto vicenda del postconcilio, ma anche del "68 e
seguito, insomma dell’'ultima rivoluzione europea, fallita politica-
mente, ma dal forte impatto antropologico. Frutto di una generazio-
ne che non ricordava la guerra, in un clima di benessere, il 68 intro-
dusse una spinta antigerarchica con il culto della frattura (instaura-
trice, per dirla con de Certeau): nella Chiesa, nella scuola, nella fami-
glia... Una ventata di soggettivismo e di gusto della propria espe-
rienza condusse alla critica del blocco cattolico. Tolse al Partito
comunista il monopolio dell’opposizione; corrose la legittimazione
della DC, mettendo in contraddizione il suo essere partito di potere
e formazione cattolica. Tanti sono i protagonisti della vita politica:
«base» ¢ parola mitica. Non piu solo i partiti e le istituzioni. In pochi

17 Si veda A. GIOVAGNOLL, Il partito italiano. La Democrazia cristiana dal 1942 al 1994,
Roma-Bari 1996.



anni il cattolicesimo italiano si ritrovod con un volto marcatamente al
plurale. I cattolici in diaspora? Nelle due ultime Settimane emerge
I’affievolita volonta di essere presenti insieme politicamente e social-
mente. Sociale diventa altra cosa: talvolta I’esperienza solidale, tal-
volta il politico, certo un protagonismo articolato e differenziato...

Ci sono due storie da seguire: la DC e la Chiesa. La DC vive una
progressiva delegittimazione: con 1’'usura del potere, la contestazione
dei cattolici, le scelte a sinistra, lo scarso entusiasmo dei giovani, I’af-
fievolirsi del retroterra culturale e delle motivazioni. Né la DC sa
parlare al mondo post ’68. Nel 1978, alla morte di Paolo VI, grande
costruttore della DC nel dopoguerra, dopo I’assassinio di Aldo Moro
(che scuote i basamenti del sistema), il partito & ancora forte eletto-
ralmente, ma con poco retroterra di energie, di idee. Al convegno
ecclesiale del 1976 si dibatté della DC: Pietro Scoppola rivendico il
pluralismo dei cattolici; don Ruini prospettod la «laicizzazione della
DC», pur mantenendo da parte della Chiesa un’«indicazione non
vincolante».!® Il partito si indebolisce finché — negli anni Novanta —
smarrisce la centralita e non riesce a gestire il residuo, ancorché con-
sistente, consenso elettorale. E la fine di un mondo sotto la pressio-
ne della societa civile, dei media, di poteri non partitici, protagonisti
poi degli anni successivi. Non piu la repubblica dei partiti, ma di un
impasto inedito tra personalita e media, tra impennate di movimen-
ti sociali, attivita di governo, formazioni politiche. Si registra I’eclissi
della volonta di essere insieme dei cattolici sul terreno politico.

Nel 1976, Paolo VI confessa a mons. Bartoletti (che lo appunta):
«Bisogna ricominciare da zero per riprendere una coerenza e una
convergenza dei cattolici. Ha mostrato ancora fiducia nella possibi-
lita del movimento cattolico, pur pronunziando giudizi negativi [...].
Bisogna educare uomini (laici) che sappiano amare e servire la Chie-
sa».!” Su questo la Chiesa si concentra. Sono gli anni di Paolo VI e di
un Paese pill secolarizzato, in cui pero I’eclissi del religioso, profetiz-
zata molto presto, non ha avuto I'ampiezza prevista. Paolo VI aveva
un vasto progetto di riforma ecclesiale da gestire gradualmente con
la sua autorita, ma si trova con una Chiesa non solo al plurale, ma

18 CONFERENZA EPISCOPALE ITALIANA, Evangelizzazione e promozione umana. Atti del
convegno, Roma 1976.

19 M. ADRIANI — A. GIOVAGNOLI — S. NISTRI, Un vescovo italiano del concilio. Enrico Bar-
toletti: 1916-1976, Genova 1988.



divaricante: «Ci avessero fatto lavorare in pace, avremmo cambiato
profondamente la Chiesa», diceva mons. Manziana riferendo il senti-
re dell’amico Montini. La Chiesa di Paolo VI sembra travolta: «Tutti
poi si € sconvolti dal dilagante fenomeno della contestazione», scrive
il card. Colombo al presidente della CEI Urbani nel 1969, «e I’epi-
scopato italiano offre quasi I'impressione di non sapere che cosa dire,
e di aspettare per vedere come vanno a finire le cose. Un giorno non
sara rimproverato di pavido silenzio?».

La presenza unitaria si smarrisce in politica e nel sociale. Politi-
camente un certo numero di cattolici si orienta a sinistra e, talvolta,
teorizza la scelta come opzione che scaturisce dalla fede. La presen-
za unitaria si smarrisce anche a livello ecclesiale: una crisi unica nella
storia religiosa, niente da paragonare al periodo unitario. Paolo VI
punta sulla costruzione di una Chiesa italiana attorno alla Conferen-
za episcopale. E un lavoro lento, complesso, paziente. Ruota attorno
alla prospettiva di evangelizzare il popolo italiano, «erede di un’otti-
ma, ma un po’ stanca e consuetudinaria formazione religiosa», dice
alla CEI nel 1978. 11 Papa conosceva bene il cattolicesimo italiano
dagli anni Venti; aveva avuto un ruolo notevole dal 1937 come sosti-
tuto (era il tramite per la Chiesa italiana); dal 1955 era stato arcive-
scovo di Milano. A lungo aveva riflettuto sui suoi problemi e sogna-
to un futuro di grande rinnovamento.

Alla fine del suo pontificato, nel 1978, salutava la CEI come
speranza: «Fatto singolare e magnifico che I’ Assemblea dell’episco-
pato italiano per se stessa documenta e illustra I’'unione canonica
della Chiesa in Italia». Attorno alla CEI si sviluppano le iniziative
pastorali che danno spessore comune al cattolicesimo italiano:
bisogna attrarre le pluralita perché non siano dispersione. E il
primo convegno dei cattolici nel 1976 a Roma, per il presidente
Poma di «importanza storica eccezionale [...] per la partecipazione
dei rappresentanti di tutte le componenti ecclesiali: [...] anche se in
passato vi sono stati congressi e Settimane Sociali».?’ L’evangeliz-
zazione, cuore della vita ecclesiale italiana, si coniuga con la «pro-
mozione umana», espressione dell’evangelii nuntiandi, che riassu-
me quel fascio di impegni, sociali, educativi, in favore dei poveri,
che i cattolici vivono, perché non hanno lasciato il terreno sociale e

20 Cf. A. RiccaRrDl, Vescovi d’Italia, Cinisello Balsamo (MI) 2000, 58ss.



dei poveri, anche se vi stanno in modo meno organizzato (e sono
una grande risorsa per il Paese).

Del resto, con il concilio, con un pitt marcato pluralismo politico-
sociale, aleggia il dubbio se e come sia possibile la dottrina sociale:
come stare insieme nella storia se non solo in una prospettiva reli-
giosa. La Populorum progressio del 1967 colloca la questione sociale
nei rapporti tra nord e sud; I’Octagesima adveniens del 1971 confes-
sa che ¢ difficile esprimere una parola generale sui grandi problemi
sociali, ma ammonisce sull’ideologizzazione della politica, sul marxi-
smo. Il Papa invita all’azione sociale, «perché dietro il velo dell’in-
differenza c’¢ nel cuore di ogni uomo una volonta di vita fraterna e
una sete di giustizia e di pace che si devono far fiorire». In una pro-
spettiva sociale «larga», la CEI collega I’azione sociale all’evangeliz-
zazione, alla ricerca di una comunicazione maggiore tra cattolici.

6. Giovanni Paolo II in un’Italia spaesata

Il quadro ¢ difficile per motivi ecclesiali e per I'instabilita politi-
ca, tempo di crisi, quando irrompe Giovanni Paolo II. Non parlero
degli ultimi tempi, che, non solo per le persone viventi, poco si adat-
tano anche a un primo giudizio storico. Il piu lungo pontificato del
secolo richiede, per comprenderlo, uno studio capace di abbracciare
un quarto di secolo, un lungo ministero, che & davvero complesso. La
comprensione dell’eredita di Giovanni Paolo II rappresenta — anche
soltanto per I'Italia — un appuntamento intellettuale e culturale deci-
sivo. Invece, in un mondo cangiante e sulla notizia, il rischio ¢ archi-
viarlo nel revisionismo o nella pigrizia intellettuale. Da un punto di
vista storico e intellettuale non capisco come i cristiani italiani, tal-
volta alla ricerca di antenati nella loro storia sociale dell’altro ieri,
non affrontino in modo serio il tempo di Wojtyta che ¢ ancora I'oggi.

Papa Wojtyta ha avuto la capacita di leggere il cattolicesimo ita-
liano, piu della CEI di allora che ne notava soltanto taluni segmenti.
Non ha creduto alla fatale decadenza del cristianesimo italiano, che
molti prevedevano. Ha creduto che andasse capito qual era: un cat-
tolicesimo di popolo, segnato da una complessita, che non vuol dire
divaricazione. Le semplificazioni delle geometrie pastorali o dei
piani non rendevano giustizia a un mondo non riducibile ad unum,
né organizzabile geometricamente. Andava ravvivato e guidato con



carisma. Wojtyla ha sconvolto la distinzione weberiana tra carisma e
ufficio, unendoli entrambi con originalita.?! Il suo & stato un governo
carismatico, creatore di unita nella complessita. Il cattolicesimo si
esprimeva in modo plurale: era frutto del postconcilio o di una ven-
tata di soggettivismo, ma anche di stratificazioni storiche, spirituali e
pastorali, di differenze tra nord e sud. Bisognava ravvivare il gusto di
una storia da scrivere insieme e con gli italiani.

Per Papa Wojtyla il cattolicesimo non andava razionalizzato,
magari per corrispondere a un modello: & cattolicesimo vero, ma plu-
rimo, quello italiano. Per lui, era rispetto convinto di una stratifica-
zione di vissuti, di opera dello Spirito, di storia di santita. Lontano
dall’idea del piano, Wojtyta vedeva un cristianesimo di popolo orien-
tato a comunicare il vangelo. Non rinunciava al mondo dei santuari
e alla pieta, piuttosto accantonati nella pastorale postconciliare. Ma
aveva attenzione alla cultura. Il Papa, amico degli intellettuali, era
sensibile a un cristianesimo di popolo, quello dei santuari, della vita
parrocchiale, quello, cosi diverso, dei movimenti e delle nuove comu-
nita, che inserisce nella Chiesa italiana con dignita.

Nessuno di questi segmenti doveva essere lasciato cadere perché
costituisce una strada per la fede stessa. In questa realta plurima il
Papa vedeva il frutto dell’azione dello Spirito, fede del popolo, san-
tita e iniziative carismatiche. Sentiva la grande storia che pulsava in
questo mondo. C’era storia spirituale da respirare nei santuari, nel
contatto con la gente, nel ritessere il senso di una vasta comunita di
popolo cristiano. Il suo genio non ¢ razionalizzare, ma guidare la
complessita, la realta di un popolo dalla storia cristiana bimillenaria.
In questo ¢ genio molto contemporaneo, ma dal sentire antico.

11 concilio, per lui, € sorgente di uno slancio di un popolo che evan-
gelizza. A tutti i livelli, ribadisce il primato del credere e dell’evange-
lizzare; ma ¢ convinto che abbia una ricaduta profonda sulla vita socia-
le. In questo non ha il pudore del cattolicesimo italiano, vissuto da
ospite nello Stato liberale. Ludovico Montini una volta mi disse: «E
combattendo nella prima guerra mondiale che ci siamo guadagnati il
nostro essere italiani». Wojtyta non ha questi problemi. E un polacco
che si sente vescovo italiano. Non ha le perplessita del cattolicesimo
postconciliare che cerca distinzioni e sente il lungo governo della DC

2L Cf. A. RiccarD1, Governo carismatico. Venticinque anni di pontificato, Milano 2003.



come un peso. Ben profonda e provata &, per lui, la presenza del cri-
stianesimo nella storia nazionale. Non sente il fascino o la vocazione
della minoranza, anche se non pretende I’egemonia.

A Loreto, nel 1985, Giovanni Paolo II spiega ai cattolici: «<Anche
in una societa pluralistica e parzialmente secolarizzata, la Chiesa ¢
chiamata a operare, con umile coraggio e piena fiducia nel Signore,
affinché la fede cristiana abbia o recuperi, un ruolo guida e un’effi-
cacia trainante». La fede vissuta del popolo cristiano deve avere un
ruolo guida in un Paese che il Papa non considera totalmente seco-
larizzato, anzi in buona parte cristiano, ma a rischio di fratture a par-
tire dal soggettivismo. Un ruolo guida nella storia, che viene da lon-
tano: «Tutta la sua storia e la sua cultura sono impregnate di cristia-
nesimo e intimamente intrecciate col cammino della Chiesa a parti-
re dai tempi apostolici». I1 Papa parla di «ricchezza di carismi»:
«Grande varieta e vivacita di aggregazioni e movimenti, soprattutto
laicali, che caratterizza I’attuale periodo postconciliare». Dice: «A tal
riguardo mi piace ricordare I’antica e significativa tradizione di
impegno sociale e politico dei cattolici». E conclude: «Questo inse-
gnamento della storia circa la presenza e I'impegno dei cattolici non
va dimenticato».?? In questa visione rinascono le Settimane auspica-
te a Loreto. Si ricomincia nell’anno della Centesimus annus, quando
il Papa rilancia la dottrina sociale. Parte anche il progetto culturale
che, paradossalmente, si collega a un cristianesimo di popolo, cio¢ a
un cristianesimo che non ha rinunciato a pensare e a parlare con gli
altri. Illustra bene questa prospettiva in cui fu impegnato, la figura di
mons. Naro, intellettuale ed estimatore di un cattolicesimo di popo-
lo, attento alla questione sociale e a quella antropologica.?

Wojtyta — lo si voglia accettare o no — ha un’idea d’Italia. Di fron-
te a un Paese che rischia di frammentarsi e che cerca nuovi equilibri
politici senza trovarli negli anni Novanta, il Papa ha un’idea d’Italia.
Considera, ad esempio, il mezzogiorno e quella che Pietro Borzoma-
ti ha chiamato la questione meridionale ecclesiale: conosce le risorse
del sud religioso in un cattolicesimo che ha pilt pensato al nord.*

22 CONFERENZA EPISCOPALE ITALIANA, Riconciliazione cristiana e comunita degli uomini.
Convegno ecclesiale di Loreto, Roma 1985, 44-60.

23 Cf. C. NARO, La speranza é paziente. Interventi e interviste (2003-2006), Caltanisset-
ta-Roma 2007.

24 Cf. P. BorzoMATI, Chiesa e societa meridionale, Roma 1982.



Risponde (da Papa) alla questione soggiacente (inespressa per timo-
re) alle tante domande che ci poniamo sul futuro, come scrive Lucio
Caracciolo: «A che serve I'Italia?».2> Chiede infatti ai partecipanti
alla Settimana del 1991: «Qual ¢ il progetto di Dio sulla nostra sto-
ria? Sulla storia di questa nuova Europa che si va faticosamente ride-
finendo? Su quest’Italia in Europa?».

L’idea sull’Italia si esplicita nel 1994, quando, in un periodo di
crisi, propone una «grande preghiera per I’Italia e con I'Italia». Allo-
ra considera «valutazione errata» affermare che «una forza di ispira-
zione cristiana avrebbe cessato di essere necessaria». Tre sono le ere-
dita qualificanti il Paese: la fede, la cultura e I'unita (anche di que-
st’'ultima si sente difensore intransigente). L’Ttalia democratica &
chiamata a un servizio cristiano e umano all’Europa e al mondo.
Afferma: «Sono convinto che I'Italia come nazione ha moltissimo da
offrire a tutta ’Europa. Le tendenze che oggi mirano a indebolire 1'I-
talia sono negative per I’Europa stessa e nascono anche dallo sfondo
della negazione del cristianesimo».

Queste idee non facevano 'unanimita dei cattolici italiani. Il suo
non ¢ stato un pontificato esente da critiche, anche se oggi lo si
dimentica con la logica (gia vista con gli ultimi quattro papi almeno)
di esaltare il Papa morto per criticare il vivo. Va detto che, pero, Gio-
vanni Paolo II ebbe anche la capacita di coinvolgere (non sempre
convincere) tanti con la simpatia verso gli uomini e la sincerita comu-
nicativa del suo credere, divenendo un grande leader nazionale. La
sua ¢ una pastoralita da capire. Credeva — citando Pertini — che «la
Chiesa possa fare molto di pit di quanto si ritiene generalmente.
Essa ¢ una grande forza sociale che unisce gli abitanti dell’Italia, dal
nord al sud. Una forza che ha superato la prova della storia». La
domanda ¢ ancora aperta. Forse bisognerebbe avere il coraggio non
solo di dire tante cose al nostro Paese, ma di provare a dire cos’e I'l-
talia, cos’¢ in Europa, cos’¢ nel mondo. Non ¢ I'idea di cui ha biso-
gno un Paese che sbanda nella vertigine della globalizzazione? Certo
richiede una concentrazione di intelligenze... Aveva ragione Tonio-
lo: spesso le idee muovono la storia. Ma talvolta ¢ piu facile agire
insieme, che pensare assieme.

25 L. CARACCIOLO, «A che serve I'Italia?», in Limes 1(1998).



7. Senza conclusione

Riflettendo su cento anni, lo storico vede anche il radicamento
cattolico nel mondo meno noto della preghiera, dei santuari, della
liturgia: non isolandosi da questo mondo i cattolici fanno storia
sociale, ma la loro originalita, concretezza e tenacia, si radicano in
tale realta spirituale che poco lo storico sa narrare e quasi per nien-
te il cronista. La storia spirituale si intreccia con quella sociale. Sto-
ria spirituale, storia sociale, storia della carita... attraversano gene-
razioni e luoghi del Paese, e ne hanno modellato la geografia e I'i-
dentita. Cento anni di storia mostrano che i cattolici non sono da
soli I'Italia né hanno il monopolio del futuro: tutt’altro, ma rappre-
sentano una risorsa importante per tutti e per pensarne il futuro.
Hanno saputo dire al Paese parole importanti nelle ore di smarri-
mento. Penso a Pio XII nel 1943, a Paolo VI nel 1978 con la morte
di Moro.

Da un cosi ricco vissuto, emerge una parola importante per il
Paese che, tra smarrimenti e ripiegamenti, ¢ entrato nella vertigine
della globalizzazione, dove il confronto con i giganti della storia,
quelli asiatici, o con le scosse di un mondo confuso, fa indulgere a ras-
sicurarsi e difendersi sul particolare perimetro che si possiede. Ma se
non si accetta la sfida, ci si rattrappisce come Paese (dal livello intel-
lettuale a quello imprenditoriale), ci si taglia fuori dal futuro, che &
non solo storia italiana, ma storia del mondo. Questo vale per I’eco-
nomia, ma anche per la politica e la cultura. Va detto allora che cosa
dev’essere il nostro Paese nel mondo e di fronte a se stesso, al di la
delle quotidiane trovate della politica.

Il convegno di Verona ha parlato di speranza. Vanno tracciate
figure e percorsi di speranza per i cristiani e anche per gli italiani.
Raramente sono gli intellettuali a indicarli nella Chiesa. Talvolta i
pastori. Spesso i santi. O i martiri. Ho in mente p. Puglisi, martire
di una carita pastorale, che, da prete, scosse tanto il sociale dram-
matico del quartiere Brancaccio da essere condannato a morte.?
C’¢ un bene, non proprio, per cui si pud morire. O penso a Vittorio
Bachelet, ucciso nel 1980, perché la sua presenza mite e forte appa-
riva minacciosa a un pensiero folle, che pur amava citare s. Cateri-

2 Cf. F. DEL1ziost, Don Puglisi. Vita del prete palermitano ucciso dalla mafia, Milano 2001.



na da Siena («Se sarete quello che dovete essere, metterete fuoco
all’Ttalia»).?’

Con serena semplicitd, afferma Benedetto X VI nella Deus cari-
tas est: «La forza del cristianesimo si espande ben oltre le frontiere
del cristianesimo». Cento anni di cristianesimo italiano nella societa,
con la sua grandezza e le sue fragilita, sono una forza che va oltre le
sue frontiere e scrive la storia: nel locale e nel regionale, tra la gente,
i poveri, nel governo del Paese, nell’intraprendere iniziative... Cento
anni di storia sociale, spirituale, di carita, nel loro intreccio, dicono al
Paese —ed ¢ anche una lezione umana e storica — che non si pu0 vive-
re per se stessi, chiusi in se stessi, soltanto per proteggersi (come
Paese, categoria, individui), ma bisogna pensare agli altri, intrapren-
dere per loro, amarli, governali, aiutarli, servirli, guidarli, educarli,
accompagnarli (e tanto altro...). Sono un modo di stare nella storia.
Lo storico lo vede. Il contemporaneo lo percepisce. Questo vuol dire
vivere il futuro e la speranza, non sopravvivere in una specie di auti-
smo sociale. Non ¢ solamente una lezione per un individuo, per una
comunita cristiana, ma un segreto umano. Alla fine ¢ anche I’anima
per un Paese.

27 Cf. A. BERTANI — L. DILIBERTO, Vittorio Bachelet. Un uomo usci a seminare, Roma
1994.






Mons. Domenico Sorrentino®

La figura di Giuseppe Toniolo

Cento anni fa Giuseppe Toniolo dava vita alla 1* Settimana
Sociale. Non sara, la mia, una ricostruzione di quella Settimana,' ma
piuttosto una messa a fuoco del Toniolo stesso, nel tentativo di farlo
parlare, in qualche modo, all’odierno consesso. Ritengo infatti che il
professore pisano candidato agli onori degli altari, con il suo pensie-
ro e la sua testimonianza di vita, possa offrire utili spunti sul tema
che questa Settimana ¢ chiamata ad affrontare.

1. Il «<senso» della 1 Settimana Sociale

La formula della Settimana Sociale non era, com’¢ noto, un’idea
originale del Toniolo. Mutuandola dai cattolici francesi, egli inseriva la
nascente iniziativa italiana nella grande storia del cattolicesimo socia-
le europeo. Pochi mesi prima della celebrazione di Pistoia, il 4 agosto
1907, come presidente dell’'Unione popolare, incaricava don Ernesto
Vercesi di partecipare alla 4™ Semaine Sociale di Amiens (5-10 ago-
sto), pregandolo di rappresentare i cattolici italiani e di informare
quelli francesi dell’analoga iniziativa che si sarebbe tenuta in Italia.

* Vescovo di Assisi e postulatore della causa di beatificazione di G. Toniolo.

L Cf. Le Settimane Sociali dei cattolici italiani. Lineamenti cronologici, Milano 1948; A.
FErRrRARI TonNiOLO, Le Settimane Sociali dei cattolici d’Italia: 1907-1957. Cinquantenario,
Roma 1957; M. ANDREAZZA, «Toniolo alla prima Settimana Sociale dei Cattolici italiani», in
1l pensiero economico-sociale di Giuseppe Toniolo, a cura di R. MoLEsTI — S. TRucco, Pisa
1990, 19-31; A. RoBBIATI (ed.), La cultura sociale dei cattolici italiani alle origini. Le «Setti-
mane» dal 1907 al 1913. Materiali documentari per una ricostruzione degli Atti, 1: 1907-1908,
Milano 1995.

2 La prima Semaine Sociale si svolse a Lione nel 1904.



Illuminanti le sue riflessioni:

La Settimana Sociale quest’anno si inaugura a mio avviso in momento a
un tempo terribile e confortante. Terribile perché in questi giorni ’anti-
clericalismo estendendosi in modo vertiginoso, sfacciato e turpe, infuria
fra le masse incoscienti arrolate al servizio di sette tenebrose e di pas-
sioni selvagge, anche in Italia nostra; confortante perché il momento
gravissimo coincide colla parola rinnovatrice della Chiesa, la quale,
custode sempre gelosa della verita religiosa, da cui sgorgano la retta
morale dei popoli e le virtu civilizzatrici, riconsacrd ancora una volta
I'integrita dell’antica fede cattolica. E cid ¢ massimo conforto e pegno
anche di prossimo rinnovamento sociale.?

Due riferimenti, in questo brano, delineano I’orizzonte storico
della 1? Settimana. Da una parte una ripresa allarmante di anticleri-
calismo,* che si sarebbe manifestato vistosamente a Pistoia con la
sassaiola attuata nei confronti dello stesso Toniolo; dall’altra, la crisi
teologica del modernismo, condannato il 3 luglio con il decreto
Lamentabili del S. Uffizio e di li a poco dall’enciclica Pascendi (8 set-
tembre 1907). Di primo acchito, la problematica modernistica si
sarebbe detta poco attinente agli interessi propri di una Settimana
Sociale. Ma il professore pisano non si lasciava sfuggire ’occasione
per coglierne le radici e le proiezioni sul versante piut generale di una
crisi ideologica generata da una tendenza storicistica e relativistica,
pericolosa non solo per la tenuta del dogma, ma anche, come logica
conseguenza, per la concezione e la fondazione dell’ordine sociale.

3 G. ToNIOLO, Lettere, raccolte da G. ANICHINI, ordinate e annotate da N. ViaN, Citta
del Vaticano 1952-1953, 111, 113.

4 Per una panoramica su questo clima, si possono vedere le cronache de La Civiltd cat-
tolica, la cui annata 1907 comincia con un articolo intitolato «Unione popolare italiana», in cui
I’organizzazione dei cattolici italiani guidata dal Toniolo ¢ lodata come bastione contro la
guerra al cattolicesimo, che trova nel giacobinismo francese la sua punta di diamante e si riflet-
te anche in Italia non solo nella generale politica, ma anche nelle manifestazioni piu chiasso-
se di anticlericalismo puntualmente registrate dalle cronache della prestigiosa rivista dei
gesuiti. Nel quaderno del 7 settembre si riporta il documento dell’'Unione popolare, che inizia
cosi: «Italiani! La massoneria, che trama nell’ombra alla rovina della patria, ha lanciato attra-
verso I'Italia un grido di odio brutale. Lo raccolsero con avida volutta la stampa settaria e tutti
i nemici dell’ordine e della religione, che tentano aizzare le folle contro il cattolicesimo». Nel
numero seguente, & riportata una circolare di Ettore Ferrari, gran maestro del Grande orien-
te d’Italia, datata 7 agosto 1907, in cui si danno i seguenti orientamenti: «Agitatevi e agitate,
con quella forma seria che I'ambiente suggerisce, perché i gelosi attributi dell’educazione
siano concentrati nei poteri pubblici generali e locali, perché sia rigorosamente applicata la
legge di soppressione degli ordini religiosi, la quale da tanti anni, con abili manovre, rimane
senza sanzione effettiva». L’attacco alle scuole cattoliche e agli ordini religiosi era evidente.

3 Nella menzionata lettera a don Vercesi, scrive in proposito: «Per quelle disquisizioni teo-
logiche, tardivo riflesso di un protestantesimo razionalista nascituro, che non fa onore né all’in-
dipendenza del nostro carattere, né alla solidita della nostra cultura, noi abbiamo perduto



A partire da questi due punti prospettici, Toniolo disegnava il ruolo
della Settimana Sociale.

Tra le righe, affiora un’altra considerazione, che costituiva forse
la motivazione decisiva della Settimana: Toniolo voleva con essa ten-
tare un percorso di ripresa dell’azione sociale dei cattolici, che in
quel periodo segnava il passo. Di tale azione era stato ideologo e
stratega per quasi un trentennio. Ora la vedeva in affanno, dopo la
crisi determinata dallo scioglimento dell’Opera dei congressi e la
condanna del murrismo, che sembrava soffocare anche quella
«democrazia cristiana», che era stato il grande slogan, anzi la grande
idea, intorno a cui egli aveva disegnato 'impianto progettuale del-
I'impegno sociale dei cattolici italiani. Quella parola aveva infiam-
mato per un decennio gli ardori dei «giovani», e, grazie al sostegno di
Leone XIII, era stata accolta, pur con qualche mugugno, dai cattoli-
ci piu conservatori. Ora, nella turbolenza modernista, tornava ad
apparire sospetta. Personalmente, il professore pisano continuava a
godere di stima anche da parte del nuovo pontefice, Pio X, che lo
aveva posto al timone del laicato organizzato come presidente del-
I’Unione popolare. Ma pur in questa posizione emergente, I’aspetto
sociale della sua leadership era di fatto ridimensionato.® A Pistoia
egli faceva il tentativo in extremis di tenere accesa la fiammella del-
I'impegno sociale dei cattolici italiani. Lo stesso pontefice non manco
di offrirgli ponderato incoraggiamento.’

Ma la situazione di stallo emerge chiara nella lettera che egli scri-
ve al marchese Filippo Crispolti: «Le lezioni di Pistoia in gran parte
sono teoretiche, nel senso di ridestamento di idee anzi di un pro-

fede anche nel valore dei principi cristiani sociali e nella grandezza e fecondita della mis-
sione civilizzatrice della Chiesa; e penetrato una volta lo scetticismo nelle menti e nei cuori,
noi abbiamo disviato la nostra attenzione, le forti volonta, e la concorde e diffusa operosita
pratica dal campo dei problemi sociali, dal lavoro di ricostruzione dell’ordine sociale, dalla
sapiente e perdurante conquista del popolo mercé una sana democrazia cristiana» (ToNIO-
Lo, Lettere, 111, 115).

6 Cf. D. SORRENTINO, L’economista di Dio, Roma 2001, 107-111.

7 Si legge nel messaggio del pontefice al card. Maffi, in risposta all’omaggio che i par-
tecipanti alla Settimana gli avevano inviato: «La novella istituzione, che di questi giorni, per
merito di valorosi cattolici, scende in arringo fra noi, porta seco il germe di un apostolato
rigeneratore del popolo, ed ¢ foriera di salute e di vittoria, perché ¢ atta a infondere nelle
masse, sotto forma sanamente e opportunamente moderna, quei cristiani principi, che soli
corrispondono agli odierni bisogni sociali. Noi siamo fidenti che essa approdera a fecondo
risultato, dappoiché la vediamo iniziarsi e svolgersi con aperta rettitudine, non solo nell’ap-
plicazione degli anzidetti principi, ma anche nell’osservanza delle norme e dei consigli ema-
nanti dalla suprema guida apostolica»: cf. ROBBIATI, La cultura sociale, 5.



gramma. Ma chissa che nelle mutue conversazioni, che vi succedono,
si prepari il ritorno all’'unita delle menti, dei voleri [...] e poi delle
opere ristoratrici dei cattolici in Italia?». Agli occhi del Toniolo c’¢
dunque uno stato di smarrimento in cui ¢ finito il movimento catto-
lico e in particolare la sua anima sociale. La perdita dell’'unita delle
menti e dei voleri ha fatto andare a picco la progettualita. Dalla Set-
timana il Toniolo sperava che si rigettassero le basi per un ritrovato
programma e un rinnovato entusiasmo.

Ma chi era quest’'uomo dalla sensibilita cosi «programmatica»,
attento insieme alle ragioni ideali e a quelle dell’azione, alla questio-
ne «ecclesiale» e a quella «sociale»? La «Settimana» ha un prima e
un dopo e il significato di quest’iniziativa si comprende pienamente
nel contesto generale della vita e del pensiero del professore pisano.?

2. Tra «questione romana» e «questione sociale»

Giuseppe Toniolo nasce a Treviso il 7 marzo del 1845, nell’epoca
delle grandi passioni nazionali, in un Lombardo-Veneto ancora sotto-
posto all'impero austro-ungarico. Nella sua casa si respira un forte
senso di italianita. Il papa, ingegnere, impiegato del governo austro-
ungarico, ¢ un patriota in fervida attesa del risorgimento italiano. Al suo
Bepi di soli tre anni mette tra le mani una bandierina tricolore dicen-
dogli: «Bepi, non ti dimenticare di questo giorno». Era il 30 maggio
1848, giorno della sconfitta austriaca di Goito e della resa di Peschiera.’

Negli anni della formazione giovanile di Toniolo, I’anelito all’u-
nita d’Italia poteva contare su consensi incrociati di non cattolici e di
schietti figli della Chiesa, questi ultimi in gran parte affascinati dalla
prospettiva ideologico-politica del neoguelfismo. Fu un sogno gene-

8 Sul Toniolo ha curato una bibliografia essenziale A. DE VIDo, in Giuseppe Toniolo. 1l
pensiero e 'opera, a cura di R. MoLESTI, Milano 2005, 279-293. Mi limito a menzionare: G.
ANICHINI, Amico del popolo e servo di Dio. Vita del prof. Giuseppe Toniolo, Firenze 1941; F.
VistaLLL, Giuseppe Toniolo, Roma 1954; E. DA PErsico, La vita di Giuseppe Toniolo, Vero-
na 31959; P. PECORARI, Giuseppe Toniolo e il socialismo. Saggio sulla cultura cattolica tra
Ottocento e Novecento, Bologna 1981; P. PECORARI, «Toniolo Giuseppe», in Dizionario sto-
rico del movimento cattolico in Italia (1860-1980), 2: I protagonisti, diretto da F. TRANIELLO
— G. CampanINg, Casale Monferrato (AL) 1982, 636-644; D. SORRENTINO, Giuseppe Toniolo.
Una Chiesa nella storia, Cinisello Balsamo (MI) 1987; Ip., L’economista di Dio; M.
ANDREAZZA, Giuseppe Toniolo: un laico cristiano, un docente, un testimone, Pisa 1988; E.
Preziosl, Giuseppe Toniolo: attualita di un laico cristiano, Milano 1997.

9 Cf. VistaLLL, Giuseppe Toniolo, 20.



roso. Purtroppo I'unita d’Italia fini col realizzarsi in un modo trau-
matico che, mentre unificava la geografia politica, creava un vulnus
nella geografia culturale e spirituale del nostro Paese. Toniolo creb-
be in quella tensione tra ’amore per la Chiesa e ’amore per I'Italia.
Se il non expedit faceva dello Stato italiano un nemico dichiarato, lo
Stato a sua volta non era tenero nei confronti dei cattolici: il giovane
studioso lo sperimento sulla sua pelle, giacché, ai fini della sua car-
riera universitaria, dovette muoversi con circospezione, seguendo il
consiglio del suo padre spirituale di non esporsi nel movimento cat-
tolico, prima di aver guadagnato la cattedra. D’altra parte, nel
mondo cattolico non tardarono a rivelarsi le varie anime. L’Opera
dei congressi fu il volto dell’opposizione rigorosa. I cattolici che, per
senso patriottico, auspicavano una conciliazione con lo Stato veniva-
no sospettati di scarsa fedelta alla Chiesa.!®

Non era facile dialogare tra queste due anime. Scorrendo le carte
del professore pisano, lo sorprendiamo in dialogo epistolare, negli anni
giovanili, con amici che si mostrano critici verso la posizione della
Santa Sede.!! Si pud comprendere che I'input patriottico ricevuto in
famiglia dovesse inclinarlo a una certa simpatia per i conciliatoristi.'?
Draltra parte, la formazione spirituale ed ecclesiale lo induceva a una
totale e pronta ubbidienza alla gerarchia, e dunque lo spingeva verso
gli intransigenti.’> Optd per una militanza di campo intransigente, ma

10 Toniolo soffri personalmente questa psicologia della condanna intransigente, quan-
do si vide censurare dal Paganuzzi un riferimento alla Rassegna italiana, rivista di tendenza
conciliatorista, in un articolo pubblicato anonimo su Movimento cattolico 7(1886), dal tito-
lo «Dell’importanza degli studi sociali nell’odierno momento storico». L’articolo & ripubbli-
cato in G. ToNIOLO, Iniziative culturali e di azione cattolica, Citta del Vaticano 1951,317-328.
Sull’episodio, cf. lettera del Toniolo al Paganuzzi del 10 gennaio 1996, in G. ToNiOLO, Lette-
re, 1:1871-1895, Citta del Vaticano 1952, 99-102.

Lo si pud dedurre dal fatto che nel carteggio Toniolo conservato presso la Biblioteca
apostolica vaticana si trovano alcune lettere di impostazione «liberaleggiante» e patriottica, a
lui scritte dall’amico Vittorio Riccabona: le ho riprese in SORRENTINO, L'economista di Dio, 64s.

12 Cf. C. BrRezz1, «Giuseppe Toniolo e i conciliatoristi», in Rivista di storia della Chiesa
in Italia 25(1971), 183-213.

13 La robusta tradizione del cattolicesimo veneto ¢ alla base della spiritualita del Tonio-
lo. L’educazione familiare fa la parte fondamentale. Toniolo stesso lo ricordera in uno scrit-
to d’occasione del 1888, realizzato insieme con la moglie Maria: Nonna Emilia e nonna Isa-
bella. Alcune pagine di un diario domestico diretto ai nostri figli. Lo si pud leggere in G.
ToN1oL0, Scritti spirituali, religiosi, familiari e vari, Citta del Vaticano 1953, 125-168. Signifi-
cativa fu I'impronta che ricevette dal padre spirituale, mons. Luigi Dalla Vecchia, negli anni
che trascorse al collegio di S. Caterina a Venezia. Una volta giunto a Pisa, il suo referente
spirituale diventera il carmelitano p. Pio (al secolo Marcello) Bagnoli, futuro vescovo dei
Marsi. Sulla sua formazione e la sua «sintesi» spirituale, rimando a quanto ho scritto in SOr-
RENTINO, Giuseppe Toniolo. Una Chiesa nella storia, 23-40. Un’analisi della sua spiritualita in
Ip., L’esperienza di Dio. Disegno di teologia spirituale, Assisi 2007, 538-547.



con una sua tipica moderazione, e soprattutto una genialita progettua-
le, che gli fece immettere nel cattolicesimo organizzato uno spirito e
un metodo, destinati a preparare tempi nuovi anche sul versante dei
rapporti tra Chiesa e Stato. Iniziando negli anni Ottanta a operare,
prima al riparo dell’anonimato e poi, apertamente, nell’Opera dei con-
gressi, ’ambito naturale del suo impegno fu la II sezione, guidata dal
conte Medolago Albani, e dedicata all’ambito sociale.'* I primi contri-
buti del Toniolo gia rivelano la sua concezione di una «carita» non
limitata all’assistenza, non condotta con criteri occasionali e pragmati-
ci, ma piuttosto sulla base di un’analisi in qualche modo «scientifica»
della vita economica e sociale."> Presto la figura del professore diven-
ta punto di riferimento di una nuova consapevolezza della centralita
della questione sociale. Ponendo tale questione come la grande sfida
dell’ora, di fatto egli riconduceva la stessa questione romana alle sue
proporzioni storiche. Apriva cosi una sorta di «terza via» fra concilia-
toristi e intransigenti, una via ispirata a senso storico, direi anche buon
senso, e soprattutto al senso del bene comune.

3. Etica ed economia

La via che Toniolo scelse per i suoi studi e il suo insegnamento fu
I’economia. Al suo tempo il liberismo dominava il campo teorico e
quello pratico. Di fronte a una questione sociale che pur incalzava,
provocando la reazione socialista, la teoria economica dominante
non sapeva andare molto piu in la del principio secondo cui, osser-
vate le leggi dell’homo oeconomicus, ne sarebbe derivato un vantag-
gio per tutti. Era questo, per la dottrina liberista «classica», il bene

14 Su questa tematica rimane di fondamentale importanza documentaria A. GAMBASIN,
1l movimento sociale nell’Opera dei congressi (1874-1904). Contributo per la storia del cat-
tolicesimo sociale in Italia, Roma 1958.

'3 11 suo primo, impegnativo contributo, si trova pubblicato anonimo, col titolo «Una
sapiente proposta», in Movimento cattolico 1(1880),220-225. E ripubblicato in ToNiOLO, Ini-
ziative culturali, 309-316. Egli comincia le sue riflessioni sottolineando 1'urgenza di assoda-
re i «principi». Si tratta, per lui, di rivedere da una prospettiva schiettamente etico-cattolica
la teoria economica, come base per I’azione sociale: «E anche i principi fondamentali della
dottrina dell’utile hanno pur d’uopo di essere al presente riveduti, corretti, armonizzati colla
dottrina morale-cristiana, e coi supremi veri della filosofia; cio che apparisce, tostoché si
ponga mente ai criteri unilateri, incerti, contorti, o addirittura falsi di un’economia, quale &
quella che dall’origine del suo essere di scienza fino a oggi, ando pilt 0 meno ispirandosi ai
principi di un gretto utilitarismo e di un individualismo orgoglioso e dissolvente» (ivi, 309).



comune. Ma a vista d’occhio si poteva verificare che il presunto van-
taggio universale nascondeva la realta — per usare gli accenti della
Rerum novarum — di «un piccolissimo numero di straricchi» e di
un’«infinita moltitudine di proletari» a cui era imposto «un giogo
poco meno che servile». Contrappeso avrebbe potuto essere un’eti-
ca della regolazione sociale dell’economia. Ma la scienza economica
finiva col fare il gioco delle brame padronali, sostenendo una visione
dell’economia sostanzialmente avulsa dalla prospettiva etica.!®

Toniolo, fin da suoi anni padovani, tra lo studio universitario e la
prima docenza, si ciment0 criticamente con quest’orizzonte cultura-
le. Il clima universitario padovano era a tal proposito stimolante.’
Tra le diverse tendenze, si lascio interpellare dalla cosiddetta «scuo-
la storica» dell’economia, facente capo a Guglielmo Roscher e ad
altri esponenti.!® In sostanza, pur non rifiutando il modello delle
«leggi» economiche, tale scuola lo ridisegnava tenendo conto del vis-
suto, rifiutando I’astrazione dell’homo oeconomicus, ponendosi dal
punto di vista antropologico concreto e globale.

Guardando le cose in quest’orizzonte storico-spirituale e filoso-
fico insieme, non si negava il principio dell’interesse alla base delle
leggi economiche, ma si considerava che chi lo vive in concreto, lo
vive a partire dalla sua cultura, dai suoi valori, dai suoi specifici biso-
gni, che non si riducono a quelli materiali. Toniolo fece logica appli-
cazione di questo principio soprattutto alla dimensione etica, e cio
fin dagli inizi della sua carriera accademica, legati a una prelezione
dal titolo «Dell’elemento etico quale fattore intrinseco delle leggi
economiche».! Basti leggerne qualche passaggio:

16 Non mancavano tuttavia voci che sottolineavano la necessita di coniugare etica ed
economia. Si veda, ad es., M. MINGHETTI, Dell’economia pubblica e delle sue attinenze colla
morale e col diritto, Firenze 1858.

'7 Certamente influi positivamente sullo sviluppo del pensiero del Toniolo il fatto che
i suoi studi di economia si svolgessero in un contesto di studi di diritto. Cosi era naturale che
la prospettiva etico-giuridica «dialogasse» con quella strettamente economica. I suoi «mae-
stri» (Giampaolo Tolomei, Giambattista Pertile, Antonio Pertile, Angelo Messedaglia, Luigi
Cossa, Fedele Lampertico, Luigi Luzzatti) lo portavano in questa direzione, che ben si spo-
sava al suo percorso spirituale. Il punto di sintesi verra con il suo incontro con il neotomi-
smo. Su questo paesaggio della sua formazione accademica e della sua prima produzione, cf.
PECORARI, Giuseppe Toniolo e il socialismo, 22-49.

18 Altri autori sono B. Hildebrand, K. Knies. Stimoli vennero al Toniolo anche dal con-
fronto con i «socialisti della cattedra» (Katedersozialismus), come A. Wagner, H. Contzen, ecc.

19 E pubblicata in G. TonioLo, Trattato di economia sociale, Citta del Vaticano 1949, 11,
266-292.



Una spregiudicata analisi della natura complessa dell’'uvomo addita
infatti in lui, accanto al principio dell’utile ancora quello del buono,
figlio dello spontaneo riconoscimento di una legge morale imperante,
che ingenera la coscienza del dovere: 1la quale poi, alleandosi con altri
pilu generosi affetti del cuore umano, si traduce in altrettante tendenze
della nostra natura immateriale, che sovrastano per eccellenza a quelle
del piacere e dell’utile personale, ne temperano le esigenze e talora vi
impongono assolutamente il silenzio.?’

E si dava poi, il Toniolo, a esemplificare, menzionando, fra I’altro,
lo spirito religioso, ’affetto di famiglia, ’'amore di patria, il sentimento
di nazionalita, quello della fratellanza universale, ecc. Concludeva:

Questi e altri sentimenti, i quali collo spirito di interesse personale hanno

una medesima radice nell’animo nostro, siccome influiscono necessaria-

mente sull’intera operosita dell’'uomo, cosi si ripercuotono sopra ogni fatto

economico sociale, il quale pertanto deve considerarsi come la risultante di

un fascio di forze componenti, nel cui conserto l'utile personale agisce sotto
Iinfluenza modificatrice di tutte le altre cause impulsive.”!

Nello sviluppo del suo pensiero, era come il tema di una sinfonia,
che si sarebbe poi sviluppato nei suoi saggi storici sull’economia
medioevale? e nel Trattato di economia sociale® A consolidare nel
Toniolo tale impostazione venne anche la sua progressiva frequenta-
zione degli autori neotomisti, prima nella versione italiana dei Libe-
ratore e Talamo, e poi nella scuola lovaniense di Désiré Mercier.

Con questa cifra insieme etica e programmatica, Toniolo affronto la
questione sociale. Una questione che aveva trovato solleciti cultori
anche tra i cattolici: basti ricordare le prediche sulla proprieta del Ket-
teler, futuro vescovo di Magonza, nello stesso 1848 che vedeva uscire il
Manifesto di Marx.?* Ma sara la Rerum novarum nel 1891 a tracciare
una via comune per I'impegno dei cattolici. Toniolo ne diventd un apo-
stolo. Riteneva urgente dare una risposta non puramente negativa, ma

20 TontoLO, Trattato di economia sociale,270s.

21 ToN10LO, Trattato di economia sociale, 271.

22 Cf. G. ToniOLO, Dei remoti fattori della potenza economica di Firenze nel medioevo e
scritti storici, Citta del Vaticano 1952; Ip., Storia dell’economia sociale in Toscana nel medioe-
vo, 1: La vita civile-politica; 2: La vita economica, Citta del Vaticano 1948.

2 Ripubblicato in G. TonioLO, Trattato di economia sociale e scritti economici, 5 voll.,
Citta del Vaticano 1949-1952. Nel trattato si ritrovano per lo pill le dispense universitarie del
Toniolo. L'Introduzione fu pubblicata nel 1907. Due anni dopo, La produzione della ric-
chezza. 11 volume sulla Circolazione della ricchezza usci postumo, nel 1921. Non fu scritto il
volume sulla Ripartizione e il consumo della ricchezza.

24 Cf. P. PECORARI (ed.), Ketteler e Toniolo. Tipologie sociali del movimento cattolico in
Europa, Roma 1977.



positiva e programmatica, alla lettura socialista e marxista della que-
stione sociale. Fu I'opera della sua vita. Giunse a far suo, in traduzione
evangelica, 'appello di Marx: «Proletari di tutto il mondo, unitevi in Cri-
sto sotto il vessillo della Chiesa».> Cultura sociale e programma sociale
ispirati alla forza ideatrice del vangelo furono le grandi linee di un impe-
gno che lo vide mettere in atto una serie impressionante di iniziative.
Gia prima dell’enciclica leoniana sulla questione operaia aveva
dato vita, il 29 dicembre 1889, all’Unione cattolica per gli studi socia-
1i.26 Nel gennaio 1894, come frutto di questa Unione, nacque il «Pro-
gramma dei cattolici di fronte al socialismo»?’ noto come «Program-
ma di Milano». In esso del socialismo si diceva — e in qualche modo
si «prediceva», se si guarda a quanto ¢ avvenuto nel contesto del
«socialismo reale» — che «sotto maschera di emancipazione prepara
un pilt crudele e universale servaggio».?® Si riconosceva tuttavia che
esso era «l’espressione di un malessere reale, diffuso, diuturno, il
quale alla sua volta ¢ I'ultimo prodotto di una serie prolungata di vio-
lazioni dell’ordine sociale cristiano fondato sulla giustizia e sulla
carita».?” Di qui le indicazioni programmatiche sulla funzione socia-
le della proprieta e la diffusione della piccola proprieta, sulla neces-
sita di garantire non solo il salario giusto, ma anche la partecipazio-
ne degli operai agli utili, sul dovere dello Stato di intervenire a loro
protezione, e sul loro diritto di unirsi in associazioni professionali.
Non era un programma «politico», soltanto perché allora di poli-
tica non si poteva ancora parlare,*® ma con esso iniziava la lunga mar-
cia verso il Partito popolare di Sturzo. Era nata I’anno prima la Rivi-
sta internazionale di scienze sociali e discipline ausiliarie’' con la

% Cf. G. TonioLO, «L’odierno movimento cattolico popolare e il proletariato», in Rivi-
sta internazionale di scienze sociali e discipline ausiliarie (1898)16, 165-183; ristampato nel
volume La democrazia cristiana, Roma 1900. E stato ripubblicato in G. ToNioLO, Democra-
zia cristiana. Concetti e indirizzi, Citta del Vaticano 1949, I (la citazione & a p. 145).

2 Cf. GAMBASIN, Il movimento sociale nell’Opera dei congressi, 250-259.

27 Ripubblicato in ToNioLO, Democrazia cristiana. Concetti e indirizzi, 1, 3-14.

28 ToNIOLO, Democrazia cristiana, 12.

2 ToN10LO, Democrazia cristiana, 5.

30 Cf. quanto Alcide De Gasperi scrisse in tal senso nell’introduzione al volume del
TonioLo, Democrazia cristiana. Concetti e indirizzi, ix.

3! La rivista fu affidata al neotomista Salvatore Talamo. Nel 1927 diventera il periodico
economico-scientifico dell’Universita Cattolica del S. Cuore. Avra, fra gli altri, come diretto-
ri Amintore Fanfani e Francesco Vito. Nel centenario della fondazione ¢ stato pubblicato un
prezioso volume di indici: F. DucHINI — D. PARis1, Indici cinquantennali (1893-1942) della
Rivista internazionale di scienze sociali, Milano 1993; Cf. D. SORRENTINO, «Gli intellettuali
cattolici e la nascita della “sociologia cristiana”: la Rivista internazionale di scienze sociali»,
in La Rerum novarum e il movimento cattolico italiano, Brescia 1995, 85-151.



quale Toniolo provo a sottrarre la cultura sociale dei cattolici all’ap-
prossimazione e a una sensibilita prevalentemente elemosiniera,
promuovendo una lettura scientifica della problematica sociale. Si
delineo infine, con uno studio del 1897 piu volte ripubblicato, il con-
cetto di «democrazia cristiana» come teoria sociale e pre-politica,
con logiche proiezioni anche sulla progettualita politica. Il cuore
della teoria & la definizione di «democrazia», che il Toniolo elaboro
sulla base del concetto di partecipazione al bene comune, partecipa-
zione che, senza escludere il ruolo dei singoli, fa perno, contro i peri-
coli dell’atomismo sociale, sul peso partecipativo dei corpi interme-
di, in cui i singoli si ritrovano raccolti, e cio in funzione del bene di
tutti, a vantaggio delle fasce sociali pitt deboli. E una definizione pon-
derata fino alle virgole: «Ordinamento civile nel quale tutte le forze
sociali, giuridiche ed economiche, nella pienezza del loro sviluppo
gerarchico, cooperano proporzionalmente al bene comune, rifluendo
nell’'ultimo risultato a prevalente vantaggio delle classi inferiori».
Con questa definizione «sociale» della democrazia Toniolo prepara-
va anche la futura azione politica dei cattolici. La sua reticenza sulle
proiezioni politiche era certo dovuta anche al non expedit, ma non
era soltanto tattica: rispondeva alla sua profonda convinzione del
primato della societa civile, e del protagonismo che essa & chiamata
a esercitare, evitando di lasciarsi assorbire dalla funzione, necessaria,
ma pur sempre sussidiaria, dello Stato.*

Su questa base teorica si sviluppo, com’¢ noto, la prassi demo-
cratico-cristiana di cui si fecero protagonisti soprattutto i «giovani»
cattolici, presto galvanizzati dalla leadership di Romolo Murri. Furo-
no anni di impulsi generosi e di passione, nei quali il professore pisa-
no fu ispiratore di azione e al tempo stesso ago della bilancia tra le
tensioni sempre pronte a esplodere tra le diverse anime del movi-

32 G. TonioLo, «Il concetto cristiano della democrazia», in Rivista internazionale di
scienze sociali e discipline ausiliarie (1897)14,325-369; ripubblicato nel 1900, nel 1946, e infi-
ne in ToNioLO, Democrazia cristiana. Concetti e indirizzi, 1,3-58 (la citazione ¢ a p. 26). Per
una lettura dell’iter tonioliano dalla considerazione economica alla democrazia, Cf. P. PEco-
RARI, Toniolo. Un economista per la democrazia, Roma 1991.

3 Su questo aspetto del pensiero tonioliano, cf. A. ARDIGO, Giuseppe Toniolo. 1l pri-
mato della riforma sociale per ripartire dalla societa civile, Bologna 1978. 11 saggio si poneva
sullo sfondo della crisi italiana degli anni Settanta, e sottolineava un aspetto dell’«attualita»
del Toniolo, che sarebbe diventato sempre pil evidente nei decenni successivi con le esi-
genze crescenti di «ridimensionamento» del ruolo dello Stato, a favore degli spazi propri e
di una maggiore «soggettivita» della societa civile.



mento cattolico, che egli provava a tenere raccolte entro gli argini
della comunione.®*

4. La questione «culturale»

Per logica stringente, il suo impegno si estese dalla questione
sociale alla questione culturale. Ponendo infatti la questione sociale
a un livello culturale e scientifico, era inevitabile rendersi conto che
il problema di fondo era la cultura tout court. Quella del Toniolo era
I’epoca dei grandi sistemi. Lo sfondo rimaneva razionalistico e illu-
minista. Se nell'immediato gli interlocutori erano il positivismo e il
socialismo, Toniolo era convinto che I'impresa tentata con 1’Ency-
clopédie da Diderot e d’Alembert restava la vera sfida: occorreva
ridisegnare I’enciclopedia del sapere nell’orizzonte di un ritrovato
connubio tra fede e ragione. Il suo riferimento a tal proposito era il
concilio Vaticano I che, nella Dei Filius, aveva enunciato il principio
di «non opposizione» tra fede e ragione. Egli lo medito lasciandosi
stimolare non solo dalla parte negativa e apologetica di tale princi-
pio, ma soprattutto da quella positiva, secondo cui la fede, oltre a non
essere nemica della ragione, le offre, pur rispettandone I’autonomia,
aiuti e stimoli, perché essa sia piu radicalmente se stessa e realizzi
pienamente le sue potenzialita.> L’evento della rivelazione e dell’in-
carnazione, in altri termini, oltre a essere un appello alla fede, ¢
anche uno stimolo alla ragione, che viene spinta fino al limite delle
sue possibilita, nelle regioni del mistero, alla ricerca di un senso non
circoscritto all’ambito mondano, e di una prassi aperta a un’escato-
logia metastorica. Fu in forza di questa considerazione che il Tonio-
lo addito I'urgenza di far «cattolica» la scienza. L’aggettivo era, in
linea di principio, improprio, giacché la scienza autentica non pud
essere cattolica o non cattolica: ¢ scienza e basta per tutti! Toniolo ne
era consapevole. Ma erano tempi — osservava — in cui l'ideologia
positivistica usava la bandiera della scienza come una clava contro la

34 Cf. SORRENTINO, L’economista di Dio, 85-98.

3 Nel c. 4 della costituzione Dei Filius il concilio Vaticano I sottolinea che fede e ragio-
ne «non possono mai essere in contrasto tra di loro, ma possono darsi un aiuto scambievo-
le» (opem sibi quoque mutuam ferunt): cf. H. DENZIGER, Enchiridion symbolorum, a cura di
P. HUNERMANN, Bologna 1996, n. 3019. Per un approfondimento, rinvio al mio: SORRENTINO,
Giuseppe Toniolo. Una Chiesa nella storia, 177-198.



fede. «Scienza cattolica» voleva essere cosi per lui non una qualifica-
zione astratta dell’idea di scienza, ma un concetto operativo, impli-
cante, da una parte, la sottolineatura dell’amicizia tra fede e scienza,
dall’altra, I'impegno dei cattolici sul piano culturale per sviluppare le
potenzialita del connubio tra fede e ragione.

Nacque su questa base la Societa cattolica italiana per gli studi
scientifici, varata a Como dal 13 al 15 settembre 1899.% Tutti i princi-
pali rami del sapere vi erano rappresentati.’’ Il bilancio effettivo di
quest’istituzione non puo dirsi particolarmente florido, ma essa costi-
tui una premessa importante per un clima piu favorevole all'impegno
culturale dei cattolici. P. Gemelli considerera la Societa germe dell’U-
niversita Cattolica del S. Cuore.® Nei primi anni del nuovo secolo
Toniolo cercod di tenere ancora alto il vessillo dell’impegno culturale,
dedicandosi a dar vita, insieme con Désiré Mercier, a un’Associazione
scientifica internazionale-* Su questo tentativo dice tutto il giudizio
drastico di Aubert: un projet avorté, un progetto abortito.* Ma con cid
siamo ormai al periodo in cui Toniolo avvia le Settimane Sociali. Tutto
porta a supporre che le Settimane siano il tentativo della strategia
tonioliana di raccogliere i cocci del movimento cattolico, della «demo-
crazia cristiana» e del progetto culturale.

3 Cf. A. GaMBASIN, «Origini, caratteri, finalita della Societa cattolica italiana per gli
studi scientifici», in Aspetti della cultura cattolica nell’eta di Leone XIII, a cura di G. RossI-
NI, Roma 1961, 535-568.

37 11 Toniolo era presidente della sezione per gli studi sociali-economici e giuridico-
politici; alla sezione per gli studi fisici, naturali e matematici presiedeva Pietro Maffi; alla
sezione per gli studi storici e affini, Franz Ehrle.

% Cf. A. GEMELLI «Giuseppe Toniolo animatore e anticipatore dell’Universita dei cat-
tolici italiani», in Vita e pensiero 28(1942), 327-334; sul contributo di Toniolo alle «premes-
se» della futura universita, si veda N. Rapon, «Toniolo e il progetto di Universita cattolica»,
in Giuseppe Toniolo tra economia e societd, a cura di P. PECORARI, Udine 1990, 257-302.

% L’idea era stata di Désiré Mercier, presidente dell’Istituto superiore di filosofia di
Lovanio, e poi vescovo di Malines e cardinale. Nell’aprile del 1904, passando per 1'Italia,
propone al Toniolo un progetto di Istituto cattolico per la promozione delle ricerche scien-
tifiche. Toniolo accoglie prontamente I’idea, la precisa come iniziativa di respiro internazio-
nale, prendendo come punto di riferimento la sua Societa cattolica italiana per gli studi
scientifici. L’iniziativa ebbe una vicenda complessa. Vi fu interessato il Papa stesso, che vi
fece cenno a conclusione dell’enciclica Pascendi, presentando I'iniziativa come una risposta
a coloro che prevedibilmente avrebbero mosso alla Chiesa, dopo la presa di posizione anti-
modernista, I’accusa di oscurantismo. E del 15 agosto 1907 la circolare stesa dal Toniolo con
il progetto degli statuti provvisori dell’Associazione internazionale per il progresso della
scienza fra i cattolici. L’iniziativa naufrago nel 1909, a causa di dissensi che emersero soprat-
tutto tra lo storico Ludwig von Pastor, posto al segretariato dell’istituzione, e il card. Ram-
polla con Franz Ehrle, sulla natura e le finalita dell’organismo. Cf. R. AUBERT, «Un projet
avorté d’une association scientifique internationale au temps du modernisme», in Archivum
historiae pontificiae 16(1978), 223-312; PECORARI, Giuseppe Toniolo e il socialismo, 60-70.

4 Cf. AuBgrr, «Un projet avorté».



5. La questione spirituale

Chi legge ’opera del Toniolo percepisce immediatamente come
la grande prospettiva culturale e sociale che lo contraddistingue sia
in stretta relazione con la dimensione spirituale.

La sua formazione affonda le radici nel robusto cattolicesimo
veneto di impronta familiare e parrocchiale. Si nutre, negli anni della
scuola superiore e dell’universita, delle pagine di autori carichi dello
spirito apologetico e del pathos del romanticismo cattolico.*! Nel
Trattato di economia sociale, di quel movimento e dei suoi esponen-
ti scrive: «Questo moto originale di intelletti fu detto allora “roman-
ticismo e neoguelfismo”, ma era risurrezione di religione e di cultu-
ra cattolica contro il moderno razionalismo pagano».*? Dalla fre-
quentazione di questa letteratura trasse non solo una concezione
della storia tutta segnata dal mistero di Cristo, ma anche la tendenza
a interpretarla con lo schema dei «cicli», in forza dei quali lo svilup-
po dal medioevo cristiano fino all’illuminismo e al positivismo si con-
figurava come una parabola discendente, che avrebbe presto lascia-
to spazio a una parabola ascendente, nella direzione di una rinnova-
ta «civilta cristiana». In tal senso amava interpretare i segnali di revi-
val religioso e spirituale che emergevano all’analisi sociologica del
primo Novecento. Osservazioni storiche e predizioni potevano forse
essere poco puntuali. Cido che importa & il suo impegno generoso e il
suo slancio profetico, che affondano le radici in una spiritualita del-
I'incarnazione.

L’unione del divino e dell’'umano nel Verbo incarnato — ebbe a
spiegarlo con accenti infuocati al congresso eucaristico di Venezia
(11 agosto 1897) — ¢ la vera cifra di comprensione del mondo. Non
si comprende la creativita del Toniolo se non si va a questa convin-
zione profonda. In tale logica cristocentrica, applicata non soltanto
all’ambito ecclesiale, ma alla storia in tutte le sue espressioni, ¢
anche il fondamento della sua spiritualita laicale, passata al vaglio
della sua vita di famiglia — fu padre di sette figli! —, della sua vita pro-
fessionale, della sua vita feriale, vissuta fino in fondo, dietro le quin-
te della sua vita pubblica. Il segreto della sua vita & da cercare nel

# Rinvio per i dettagli al mio: SORRENTINO, Giuseppe Toniolo. Una Chiesa nella storia,
52-66.
4 ToNioLo, Trattato di economia sociale, 1, 270.



suo diario spirituale,® dov’e riflessa la sua giornata scandita da

momenti di preghiera, e dove emergono picchi spirituali di intensita

mistica. Basti un frammento:
Oh! Sapientissima, o sovrana, o benignissima o dolcissima volonta del
mio Dio, quanto meritate di essere ricercata con semplicita di cuore, con
fervore di desideri, con slancio di affetti, ricevuta e custodita con umilta
e gratitudine, eseguita con diligenza, generosita, instancabile operosita e
perseveranza. Oh, in cio consiste il dovere e la virtu della carita: peroc-
ché che cosa € amore, fuorché I’aderire della volonta dell’amante alla
volonta dell’amato, sicché di essi due per mezzo della volonta si effettui
un’ineffabile unione?*

E il tipico paesaggio interiore dei santi e dei mistici: tanto pii
impressionante, in quanto affiora dietro i lineamenti di un professo-
re di «economia»! Accostato sotto tale profilo, il contributo del
Toniolo a un discorso sul bene comune diventa anche monito a com-
prendere che ad esso si provvede non solo battendo le vie della cul-
tura, dell’economia, della politica, ma anche e soprattutto frequen-
tando le regioni della preghiera e della vita interiore. Se ne deduce
pure che una politica la quale tagliasse le ali agli spazi del trascen-
dente nel concreto della convivenza sociale priverebbe il bene comu-
ne della sua stessa anima.

6. La questione della pace

L'ultima fase della vita di Toniolo fu amareggiata dalle nubi che
si addensarono sull’Europa con la prima guerra mondiale. Ne fu pro-
vato anche negli affetti, giacché sull’alto Isonzo perse la vita il fidan-
zato di sua figlia Teresa. Condivise il senso patriottico, su cui il catto-
licesimo italiano, pur con differenti sfumature, si era lealmente atte-
stato. Soprattutto si diede a meditare quell’evento tragico, affondan-
do lo sguardo nel mistero della Provvidenza che, anche attraverso gli
eventi storici, sa correggere e purificare, preparando tempi di rinno-
vamento. Gli pareva che quella catastrofe chiudesse fragorosamente
I’epoca iniziata dalla rivoluzione francese. Contrastando la tentazio-

43 Pubblicato gia nel 1919 da Vita e Pensiero con il titolo Memorie religiose, si ritrova
nell’opera omnia nel volume Scritti religiosi, 1, 3-50. Ho ripubblicato questo scritto in Giu-
seppe Toniolo. Voglio farmi santo, Roma 1995.

“ Toniovro, Voglio farmi santo, 8.



ne del catastrofismo, egli si mostra ancora uomo di speranza e di pro-
gettualita, quando scrive che la «questione bellica e militare» dove-
va essere considerata in relazione a «quella morale».

Su questa base si fa promotore di un’iniziativa, che il suo maggio-
re biografo, Francesco Vistalli, definisce il suo canto del cigno: propo-
ne al Papa un Istituto cattolico di diritto internazionale. Lo vedeva
sotto I’egida della Santa Sede, ammirato com’era del ruolo profetico
che Benedetto XV aveva esercitato con il suo monito sull’«inutile stra-
ge».® Sognava un mondo in pace, ¢ amava pensare alla Chiesa come
arbitra della pace universale. Il mondo andava verso realizzazioni
come la Societa delle nazioni e I’Organizzazione delle nazioni unite.
La storia sta dimostrando che, al di 1a del tipo di organismo a cui deb-
bano essere affidate le ragioni della pace, la sfida ¢ quella di un vero
diritto della pace, che non puo essere efficace senza una condivisione
di valori fondanti, i quali in definitiva si legano alla questione antro-
pologica e persino teologica. Con il sogno dell’Istituto di diritto inter-
nazionale in funzione della pace universale, Toniolo guardava davvero
al bene comune del mondo, pensava in prospettiva «globale».

In un promemoria per la Segreteria di Stato dell’ottobre 1917, a
proposito del suo disegno di istituto, sottolinea

la necessita e I'urgenza che anche all’odierna massima crisi della civilta

e alle sue catastrofi si apprestino tali e piu efficaci ordinamenti e rime-

di, mercé la sostituzione del diritto allo spadroneggiare della forza;

facendone applicazione a migliore risoluzione dei problemi che suscita-

rono 'odierno conflitto mondiale, additando gli indirizzi, mezzi, organi
e sanzioni di sistemazione o di perfezionamenti futuri.*

Merita plauso I’ Azione cattolica che, a distanza di molti decenni,
ha voluto onorare quest’idea del Toniolo con il varo dell’Istituto di
diritto internazionale della pace.

7. Per concludere: nel segno della santita

A cento anni dall’iniziativa delle Settimane Sociali e a poco piu di
novant’anni dalla sua morte, avvenuta il 7 ottobre 1918, Toniolo costi-

4 Cf. A. ToMa, Benedetto XV e linutile strage, Galatina (LE) 32007.
4 «Programma per P'ottobre 1917. Pro memoria per la Segreteria di Stato», in TonIiO-
Lo, Iniziative culturali, 216.



tuisce, anche a una rilettura cosi rapida, uno straordinario stimolo alla
nostra intelligenza credente. Commemorandolo, rileggiamo una pagi-
na di storia, senza la quale sarebbe difficile capire quanto & avvenuto
dopo di lui nella vita sociale e politica dei cattolici italiani. Molti degli
spunti da lui offerti, per quanto in taluni aspetti inevitabilmente data-
ti, restano una luce anche per il nostro presente. Al di la del recupero
storico-critico della sua figura, brilla in ogni caso la testimonianza della
sua santa vita. I1 21 maggio 1933 fu un’assemblea FUCI tenuta a Firen-
ze a deliberare di promuovere la sua causa di beatificazione, iniziativa
fatta propria dall’intera Azione cattolica e poi, nel 1942, dall’Univer-
sita cattolica. Il 14 giugno 1971 toccava a Paolo VI, antico assistente
della FUCI, chiudere ’esame della sua vita con il decreto di eroicita
delle sue virtu. Da allora si aspetta un segno dal cielo perché la Chie-
sa lo possa elevare all’onore degli altari. Alla sua intercessione affidia-
mo l’esito di questa Settimana Sociale del centenario, nonché 'effica-
ce continuazione di quest’iniziativa che, cento anni fa, nacque dal
cuore di un uomo dalla fede adamantina e dalla speranza intrepida,
sempre capace di fissare gli occhi nel futuro di Dio che ¢ anche il vero
futuro dell’'uomo.*

4 E un’idea maturata nel Comitato per la beatificazione del professore pisano. Il 25
gennaio 2002 il progetto parti con un colloquio internazionale di studio sul tema: I/ diritto
internazionale per una pace possibile. Per la costituzione dell’Istituto di diritto internaziona-
le per la pace «Giuseppe Toniolo».



Giorgio Petracchr’

«Il timone e la vela».
La 1? Settimana Sociale
e il suo impatto
sulla diocesi di Pistoia

Mi ¢ stato affidato il compito di parlare dell’impatto prodotto
nella nostra diocesi dalla 1* Settimana Sociale, organizzata a Pistoia
cento anni or sono. Lo faro, cercando di rispondere in primo luogo alla
domanda: «Perché Pistoia?». Perché il Consiglio dell’'Unione popola-
re tra i cattolici d’Italia, presieduto dal prof. Giuseppe Toniolo, scelse
Pistoia quale sede del primo congresso delle Settimane Sociali?

Certamente la scelta potrebbe essere stata dettata dalla logistica:
Pistoia era lo snodo ferroviario delle comunicazioni dal nord e dal sud.
Ma non solo: Pistoia era una citta piccola, raccolta tra le sue mura, ido-
nea percid a sperimentare 'efficacia di una formula che si voleva
«didattica piu che scientifica, propositiva pill che innovativa».!

La citta si presentava «ospitale e gentile». Il popolo, pero, appa-
riva di natura fredda e apatica e anche assai indifferente verso le pra-
tiche religiose: un’indifferenza che colpi il visitatore apostolico, il pas-
sionista Pietro Paolo Moreschini, che arrivd a Pistoia nel marzo
1905.2 Gianna Manzini parla di Pistoia agli inizi del Novecento come di

* Ordinario di Storia delle relazioni internazionali all’Universita di Udine.

I Traggo la citazione da G. ROMANATO, Pistoia, 1907: inizio delle Settimane Sociali, bro-
chure, Pistoia, 28-29 maggio 1988, 2.

2 Scrive Moreschini: «Nella citta di Pistoia peraltro regna una grandissima indifferenza
nelle pratiche religiose e, sebbene le donne in massima parte adempiano ai loro doveri come
cristiane, gli uomini, invece, appena 20 su cento vi soddisfano». Nelle campagne, invece, il
rapporto era diverso: gli uomini non praticanti erano appena 30 su cento. L’appunto che
Moreschini muoveva a questi popoli riguardava alcuni aspetti della religiosita popolare.
«Sono molto portati i popoli di queste campagne», egli scriveva, «per le funzioni religiose



una «citta di bisbigli, bisbigli, bisbigli», interrotti da qualche scossone di
anarchici. Da quel mondo poteva venire un sussulto anticlericale.

Il socialismo, a differenza che nella vicina Prato, era qui nella
fase germinale. Non era compiutamente uscito dalla crisalide del
radicalismo risorgimentale, del quale aveva ereditato I’anticlericali-
smo viscerale, irrobustito alla sorgente del positivismo materialista.
Era ancora un fenomeno prettamente urbano, ma sarebbe stato
capace di mobilitare energie intellettuali e sociali crescenti man
mano che il quadro socio-economico della citta e del circondario si
fosse modificato da agrario a industriale. Le prime leghe socialiste
fecero la loro comparsa nelle campagne proprio nel 1907,> laddove,
invece, unioni e leghe cattoliche operavano da alcuni anni.

La fama diffusa alla fine del secolo da Alberto Chiappelli, impor-
tante figura del movimento cattolico pistoiese,* che Pistoia fosse una
citta anticlericale e massonica, va contenuta nei suoi termini crono-
logici. Qualche anno dopo, i socialisti — ugualmente esagerando —
definirono Pistoia la «Vandea fiorentina».’

L’egemonia sulla citta dell’'Unione liberale, espressione del laici-
smo e dell’anticlericalismo massonico, era stata intaccata nelle elezioni
comunali suppletive del luglio 1899 da una coalizione clerico-modera-
ta; e fu definitivamente smantellata nelle elezioni comunali del luglio

e nelle feste patronali o del Corpus Domini; in tempo di processioni fanno molto sfoggio di
cera, fiori, di musica: e le donne specialmente giovani spendono moltissimo per vestiti di
pregio. Per lo pit tali feste sono pompe di poca o niuna attivita per la religione, e in qualche
luogo non dubito asserire che sieno causa di danno morale almeno per alcuni» («Relazione
della visita apostolica fatta nella citta e diocesi di Pistoia», Archivio segreto vaticano [in
seguito Asv], Segreteria di Stato, Congregazione concistoriale, Visita apostolica, fasc. 42,
Pistoia e Prato, 1 ¢ 10 della relazione manoscritta). Il Moreschini arrivo a Pistoia nei primi
giorni di marzo del 1905 e vi si trattenne diversi mesi, al temine dei quali redasse una lunga
relazione datata 14 agosto 1905. Di essa esiste anche una copia a stampa, ampiamente sun-
teggiata. Riferimenti e citazioni qui riportati sono tratti dalla relazione manoscritta. Qual-
che tempo dopo, il Moreschini aggiunse una postilla alla relazione presentata, fornendo
nuovi particolari e giustificando 1’omissione come dovuta a una riconsiderazione tardiva
della fondatezza di alcune circostanze. Ringrazio la collega prof.ssa Rita Tolomeo per la pre-
ziosa collaborazione archivistica.

3 Cf. «Camera del lavoro. Per 'organizzazione dei contadini», in L’Avvenire 7(1907)2,
13 gennaio, 2. Le prime leghe contadine, aderenti alla Camera del lavoro, sorsero tra il gen-
naio e il maggio del 1907 a Vinacciano, Casalguidi, S. Alessio, Burgianico, Valdibrana. Cf. «I
contadini alla riscossa», in L’Avvenire 7(1907)20, 19 maggio, 1.

4 Lo stato politico-religioso della diocesi pistoiese, relazione inviata all’ispettore del-
I’Opera dei congressi probabilmente nel 1898. Chiappelli era il presidente del Comitato dio-
cesano. Cf. P. BELLANDI, Alle origini del movimento cattolico. Pistoia, 1982-1904, Roma 1976,
122s.

3 «Settimana Sociale», in L’Avvenire 7(1907)37, 2.



1902, ad opera della stessa coalizione clerico-moderata, tra le cui fila
era stato eletto pure un sacerdote, cosa impensabile qualche anno
prima. Questo stesso sacerdote, nella seduta comunale del 23 luglio del
1903, poté commemorare la figura del pontefice Leone XIII, appena
scomparso.® La stessa maggioranza, «un prete in collare e altri 33 preti
in calzoni, pilt preti del primo»,” secondo il colorito lessico socialista,
reggeva il Comune anche nel settembre del 1907. Naturalmente, il pro-
gramma sociale dei cattolici democratici fu sacrificato all’esito eletto-
rale, pill 0 meno consolante, della coalizione clerico-moderata.®

I cattolici pistoiesi, per la verita, non si erano mai estraniati dalle
competizioni amministrative. In seguito all’'unificazione delle quattro
Cortine in un unico Comune, avvenuta nel 1878, essi furono coinvol-
ti, con il Partito della citta (liberal-progressista) e pilt ancora con il
Partito della campagna (liberal-conservatore) nella battaglia ammi-
nistrativa, che si confondeva, in realta, anche con quella politica,
nonostante il non expedit.’

Il clero — 300 sacerdoti, pitt 30 appartenenti ai vari ordini regolari —
non eccelleva per zelo apostolico. Il visitatore apostolico trovo la mag-
gioranza dei sacerdoti piul freddi e apatici degli stessi laici, nonché negli-
genti nella condotta morale e indolenti nel disimpegno del loro mini-
stero.!® Anche per questo, il clero non dava luogo a rilievi sotto il profi-
lo politico. Il sottoprefetto poteva tranquillamente affermare che esso
«era in buoni rapporti con le autorita e ossequioso alle istituzioni».!' E

% «In Consiglio comunale. Commemorazione del sommo pontefice», in La Difesa
8(1903)30, 25 luglio.

7 «Settimana Sociale».

8 11 23 settembre del 1903 si tenne I’adunanza convocata dal II gruppo del Comitato
diocesano, in cui fu fatto il punto sulle attivita delle diverse associazioni. Nel corso dell’a-
dunanza viene denunciata la divisione dei cattolici pistoiesi fra le varie tendenze. Ad es., i
250 soci del Circolo ricreativo cattolico erano spaccati a meta, tra conservatori ¢ democra-
tici cristiani. Cf. «Congresso diocesano», in La Difesa 8(1903)39, 26 settembre, 1s.

1 temi dell’«astensionismo cosciente» e della «preparazione nell’astensione» furono
affrontati dai cattolici pistoiesi in vista delle elezioni politiche del 1897, nel senso sia di porre un
freno alla compravendita del voto, praticata frequentemente nelle campagne, sia di dare signi-
ficato e consapevolezza alla protesta dei cattolici. Dall’analisi delle percentuali dei votanti, rile-
vata collegio per collegio, si pud tuttavia notare come tra i cittadini che si recarono alle urne
molti fossero i cattolici e anche «numerosi soci iscritti ai comitati parrocchiali». Cf. «Cattive
scuse», in La Difesa 2(1897)10, 15 maggio; BELLANDI, Alle origini del movimento cattolico, 74s.

10 «Relazione della visita apostolica fatta nella citta e diocesi di Pistoia», 10 (mano-
scritto).

1 «Relazione quadrimestrale sulla condotta politica del clero», n. 206, Pistoia 26 settem-
bre 1906, Archivio di Stato Pistoia (in seguito Aspt), Archivio di Gabinetto, Sottoprefettura, poi
Prefettura di Pistoia (1861-1944), in seguito Sottoprefettura, 1861-1944,b. 74, fasc. 819.



pochissimi sacerdoti, «sia pure teoricamente», sollevavano «la questio-
ne del ripristino del potere temporale del Papa».'? Una parte del clero,
quella piu giovane, era «conciliatorista». E diffondeva segretamente in
seminario la rivista fiorentina La Rassegna nazionale."* 1l termine
«intransigente» riferito al clero non ¢, dunque, da intendere in senso
anti-istituzionale.!

Non dobbiamo dimenticare che Pistoia era la citta di mons. Sci-
pione de’ Ricci, e che il sinodo del 1786 aveva trasfuso alla diocesi il
modello di Aufkldrung cattolica. Quest’eredita ispiro il clero «transi-
gente» del periodo risorgimentale e d’altra parte alimento una parti-
colare fronda dei canonici del Capitolo, conosciuti all’epoca come il
partito dei cosiddetti «vicaristi»,"> i quali erano portati a vedere in

12 D affermazione era contenuta nella risposta al questionario inviato dal prefetto di
Firenze, in vista delle elezioni generali politiche, per conoscere le potenzialita elettorali di
ciascun partito. La risposta completa sul punto n. 7 del questionario fu la seguente: «Primo
di tutti, parte componente quasi gli 8/10 degli elettori, il partito monarchico nelle varie sue
gradazioni [...]. In secondo luogo i conservatori, che votano coi democratici cristiani; costo-
ro non sono intransigenti e fra gli stessi preti pochissimi fanno, sia pure teoricamente, la que-
stione del ripristino del potere temporale del Papa» («Sottoprefetto di Pistoia a prefetto di
Firenze», gab. 214, 20 luglio 1904, Aspt, Sottoprefettura, 1861-1944,b. 37, fasc. 543, Elezioni
politiche. Senatori e deputati).

13 Lo stato politico-religioso della diocesi, relazione di A. CHIAPPELLI allispettore regio-
nale dell’Opera dei congressi, s.d., ma secondo mie valutazioni risalente al 1899, per Paola
Bellandi al 1898; Cf. BELLANDI, Alle origini del movimento cattolico, 122.

14 11 termine «intransigente» riferito al clero nella sua maggioranza, e ai cattolici
pistoiesi, non ha marcate caratteristiche politiche, ma psicologiche, per cui non si puod appli-
care ai cattolici pistoiesi il grossolano sillogismo: «Se siete cattolici, obbedite al Papa; se
obbedite al Papa, desiderate il disfacimento dell’unita italiana, siete nemici della patria».
Insomma, il termine «intransigente», emendato dalle sue punte di polemica politica, rispon-
de piuttosto all’accezione di «ortodosso» e «antiliberale». Si veda A.C. JEMoLoO, Chiesa e
Stato in Italia. Dall’'unificazione a Giovanni XXIII, Torino 1965, 63. Le relazioni prefettizie
con il termine «intransigente» intendono i radicali e i repubblicani, mentre usano il termine
«clericale» per indicare quei laici e quei prelati ristretti alla curia. Secondo le relazioni pre-
fettizie, non esiste quasi a Pistoia un partito clericale. Di qualche sacerdote, come dell’uli-
vetano don Eugenio Francesconi, parroco della Chiesa della SS. Annunziata, del quale si
dice che sia di «idee religiose intransigenti», si precisa che «non ¢ ritenuto propagandista e
spinto a tal segno da credere possibile il ritorno del potere temporale del Papa» (Aspt, Sot-
toprefettura, 1861-1944, b. 30, fasc. 443, 28 luglio 1898, n. 2995). Si ha memoria di un solo
sacerdote, Emilio Giuntini, cappellano a Tizzana, che al momento di celebrare le onoranze
funebri per i caduti in Africa abbia pronunciato dal pergamo un’invettiva contro gli italia-
ni, dicendo «che qualunque punizione era poco per essi, che avevano voluto, o permesso, la
soppressione del potere temporale». Cio avvenne nella chiesa di Seano all’indomani della
battaglia di Adua; cf. «Il sottoprefetto di S. Miniato al prefetto di Firenze», 18 aprile 1903,
gab. 91, Aspt, Sottoprefettura, 1861-1944,b. 36, fasc. 528.

15 Sull’esistenza di questo partito indugia il sacerdote Lorenzo di Piramo, conoscente e
paesano del vescovo Marcello Mazzanti, nella lettera (Pistoia, 31 marzo 1885) inviatagli
all’atto del suo insediamento. I capi di questo «partito» erano indicati nel vicario vescovile,
mons. Arcangeli, e in mons. Bettini, priore della chiesa della Madonna; cf. Archivio curia
vescovile Pistoia (in seguito Acvpt), Carte Mazzanti, 1885-1908.



ogni manifestazione dell’autorita vescovile «un che di giansenismo».
E la contrastavano. Questo gruppo di pressione condiziono in modi
diversi i vescovati di mons. Enrico Bindi, di mons. Niccolo Sozzifanti
e di mons. Velluti-Zati, il quale ultimo, fatto oggetto di costante
opposizione, dovette dimettersi.'®

La fronda, indebolendo I'unita di direzione della diocesi, fu
causa dell’inerzia del clero'’ e del ritardo della nascita dei Comita-
ti diocesani, tanto raccomandati dall’Opera dei congressi, in fun-
zione di resistenza allo Stato italiano. Dei Comitati diocesani si
comincio a parlare in concomitanza con il VII congresso dei catto-
lici, tenutosi a Lucca nell’aprile 1887.!8 E prima di poter osservare
il primo nucleo di cattolici organizzati passo qualche anno dal sino-
do del 1892, indetto dal vescovo Mazzanti nel tentativo di afferma-
re la sua autorita sulla diocesi (se non proprio con I’ambizione di
cancellare il ricordo di quello ricciano).! Il lavoro prodotto fu con-

16 Sulle cause delle dimissioni del vescovo Velluti-Zati dei duchi di S. Clemente, si sof-
ferma il sacerdote Lorenzo di Piramo nella stessa lettera (Pistoia, 31 marzo 1885) inviata al
vescovo Mazzanti all’atto del suo insediamento; cf. Acvpt, Carte Mazzanti, 1885-1908. La
conferma del fatto che mons. Velluti-Zati dovette dimettersi, per I'opposizione della mag-
gior parte del clero e dell’aristocrazia pistoiese, si trova nella risposta del sottoprefetto di
Pistoia alla domanda del prefetto di Firenze (gab. 5944, 13 novembre 1898, Aspt, Sottopre-
fettura, 1861-1944, b. 30, fasc. 443). Qualche anno dopo, mons. Velluti-Zati divenne vescovo
di Pescia. Nel 1905, in seguito al passaggio del visitatore apostolico, il passionista Moreschi-
ni, egli dette spontaneamente le dimissioni, a causa della salute precaria, ma forse per la
pressione esercitata dall’inviato della Santa Sede. Si veda G. VIAN, La riforma della Chiesa
per la restaurazione cristiana della societda. Le visite apostoliche delle diocesi e dei seminari
d’Italia promosse durante il pontificato di Pio X (1903-1910), Roma 1998, II, 443.

17 Relazione sullo stato attuale dell’organizzazione cattolica nella diocesi e sui rapporti
fra le varie associazioni cattoliche diocesane, s.d., ma secondo BELLANDI (Alle origini del
movimento cattolico, 135), databile al 1903.

18 11 marchese Mansi aveva invitato mons. Mazzanti a parteciparvi, offrendogli ospita-
lita nella sua villa; lettera personale, Lucca, 11 aprile 1887, in Acvpt, Varie specialita, Movi-
mento cattolico, Azione cattolica, XIX-XX. Il vescovo non accolse l'invito e si fece rappre-
sentare dal sacerdote pistoiese Giuseppe Bartoli. Costui, in data 19 aprile 1887, scrisse al
vescovo Mazzanti: «Il signor marchese Mansi [...] desidera ardentemente che s’istituisca
anche a Pistoia un Comitato diocesano. Egli stesso si ¢ esibito di venirlo a inaugurare» (in
Acvpt, Carte Mazzanti, 1888-1908, XIX-XX, «Carteggio personale»). A Lucca il Comitato
diocesano esisteva gia dal 1879. Cf. BELLANDI, Alle origini del movimento cattolico, 44.

911 sinodo si tenne nei giorni 12, 13 e 14 ottobre 1892 (cf. BELLANDI, Alle origini del
movimento cattolico, 27s). Tutta la vicenda del sinodo andrebbe ricostruita. Alcune testimo-
nianze sacerdotali insistono nell’affermare che il sinodo fu convocato con il proposito di
cancellare I'opera e il ricordo del «Conciliabolo» ricciano del 1786, in virtu del quale
«pistoiese finiva per essere sinonimo di giansenista». Mons. Mazzanti era riuscito almeno a
convocare il sinodo, intento che mons. Bindi aveva invano perseguito nel 1867, e il suo suc-
cessore, mons. Sozzifanti, negli anni successivi.

11 22 ottobre 1892, il sac. Ludovico Ciabatti, parroco di Casalguidi, aveva scritto al suo
vescovo: «La fede [...] per il malaugurato Conciliabolo ricciano aveva sofferto presso molti
del clero e del popolo pistoiese non poco detrimento; oggi poi mediante il nuovo sinodo ha



siderato buono, ma rimanendo in gran parte inapplicato, divenne
presto lettera morta.?’

Il primo Comitato diocesano comincido a operare nel 1896 nel
clima della Rerum novarum cupidine, quando la questione sociale
aveva soppiantato nel pensiero cattolico la questione romana. E la
riconquista cattolica dell’Italia passava ormai attraverso l’afferma-
zione dell’economia e della sociologia cristiane, non pil attraverso la
restituzione della sovranita al Papa.

La chiusura dei circoli cattolici pistoiesi (non di tutti, perd) in
seguito ai fatti del maggio 1898 fu un grossolano errore del com-
missario generale Heusch.?! Nessuno a Pistoia confuse le associa-
zioni cattoliche con i circoli eversivi. I cattolici stessi manifestarono
la loro lealta alle istituzioni.?? E il regicidio di Umberto I, «il re
buono», avvenuto il 29 luglio 1900, rafforzo nei cattolici la tenden-
za conciliatorista.”® Revocati i provvedimenti, le societa cattoliche
poterono ricostituirsi. E, per suggerimento di Alberto Chiappelli, si
indirizzarono nel campo socio-economico, piuttosto che in quello
politico-religioso.

La sensibilita sociale, risolta in termini di carita, era diffusa. Essa
permea alcune lettere pastorali di mons. Mazzanti all'inizio degli anni

riacquistato presso tutti la sua purezza, e il clero pistoiese si & potuto liberare da quella brut-
ta macchia che lo rendeva inviso ai buoni credenti». Qualche giorno dopo, il 26 novembre
1892, don Fortunato Luti, parroco a Comeana, aveva inviato al vescovo un lettera, lamen-
tandosi che il suo articolo «Il sinodo ricciano e il clero di Pistoia», allegato alla lettera, non
avesse trovato ospitalita nella pubblicistica cattolica, né su I/ Corriere toscano di Firenze»,
né su L’Unita cattolica di Torino, né su La Civilta cattolica. Egli si doleva con mons. Mazzanti
per l'ostracismo riservato a un articolo che lo lodava «per aver non solo provveduto alla
disciplina del clero e promosso il bene spirituale del popolo, ma si anche per aver rivendi-
cato all’illustre cattedra di s. Atto I’onore, a cui nel Conciliabolo di Scipione de’ Ricci atten-
tarono i seguaci dell’ipocrita d’...». Il sinodo, tuttavia, aveva suscitato anche i timori di una
parte del clero. Sempre don Ciabatti, parroco di Casalguidi, informava il vescovo che veni-
va diffusa la voce «che nel sinodo sarebbero state introdotte tali innovazioni da farci torna-
re indietro di qualche secolo». E dava per sicura I’esistenza di una petizione, presentata dal
proposto Sensi, a nome di tutti i parroci della diocesi, perché non fosse adottato il catechi-
smo delle Scuole pie. Entrambe le lettere in Acvpt, Varie specialita. Movimento sociale cat-
tolico. Azione cattolica, XIX-XX.

20 «Relazione della visita apostolica fatta nella citta e diocesi di Pistoia», 35 (mano-
scritto).

21 Cf. «La nostra lotta per la conquista della liberta», in La Difesa 2(1898)25, 3-4 dicem-
bre; «Dieci anni di vita 1896-1906», in La Difesa 11(1906)6, 3 febbraio.

2 «Risorgimento», in La Difesa 3(1898)17, 10 ottobre.

2 1l regicidio fu commentato nei numeri de La Difesa 31,32,33 (4,11, 18 agosto 1900).
Si veda, in particolare, il commento «Dopo il lutto», e la rubrica «Pro Umberto», con le noti-
zie delle funzioni religiose in suffragio dell’anima del defunto tenute nella diocesi, in La
Difesa 5(1900)33, 18 agosto.



Novanta.”* Ma il passaggio dall’esercizio della carita come impegno del
cristiano alla questione sociale come impegno cristiano fu un percorso
lento e graduale, che riguardo il modo di intendere la religione, la sua
trasformazione da fatto personale e psicologico a impegno sociale e
politico. Questo viaggio non fu indolore, ma segnato dalla frattura tra i
portatori della nuova consapevolezza, i «democratici cristiani», e coloro,
i conservatori, che erano rimasti, per cosi dire, semplicemente cristiani.

% sk ok

Le guide in questo viaggio interiore furono alcuni professori del
seminario che si distinguevano nella scienza e nella cultura, e alcuni
parroci che intendevano la loro missione come responsabilita nei
confronti del popolo.? Richiamo qui la figura dimenticata (e la
dimenticanza lascia dietro di sé una spiegazione) del can. prof.
Roberto Puccini, studioso di scienze sociali e filosofiche, traduttore,
fra laltro, del Manuel social chrétien del p. Leéon Dehon,? nella pro-
spettiva che il sacerdote dovesse agire nella societa.”

Quando, nell’estate del 1898, fu chiamato a insegnare nel semi-
nario di Pistoia, il can. Roberto Puccini aveva gia all’attivo alcune
opere di grande impegno, che gli avevano dato risonanza nazionale e

2 Un esempio & fornito dalla lettera pastorale per la Quaresima del 1891. L’argomento
trattato ¢ «la virtu della carita», e tutta I’argomentazione ¢ incentrata sull’«<amore operoso»
verso il prossimo nella tradizionale prospettiva caritatevole-assistenziale. I/ Cittadino di Geno-
va, tuttavia, la recensi come incentrata sul «problema sociale». La recensione incuriosi un
sacerdote di Varazze, che chiese al vescovo se gliela poteva inviare. Cf. «Lettera del sac. Vin-
cenzo, Varazze», 23 marzo 1891, Acvpt, Vescovo Mazzanti, 1888-1908, Carteggio personale.

% La frattura passava attraverso la «questione sociale». Cf. «Intendiamoci», in La Dife-
sa 8(1903)25, 20 giugno, 1.

2 Fra i primi: mons. Gaetano Beani, il rev. prof. Roberto Puccini, il can. Agostino
Mariani, teologo, il can. prof. Alfonso Pisaneschi; fra i secondi: Gaetano Beani, parroco della
chiesa dello Spirito Santo, Mario Vannucci, parroco dell’Umilta, Ettore Macii, parroco di S.
Vitale, Valeriano Mugnai, parroco a S. Paolo, e i canonici Alfonso Camilli, Silvio Maffucci e
Alfonso Pisaneschi. Cf. «Relazione della visita apostolica fatta nella citta e diocesi di
Pistoia», 5s (manoscritto).

" L’influenza del Puccini si rinviene nella cosiddetta «pastorale operaia», pubblicata
da mons. Mazzanti per la Quaresima del 1901, tutta incentrata sul tema del lavoro nella con-
cezione cristiana, e dove viene richiamato, appunto, il Manuel social chrétien. Cf. Lettera
pastorale al venerabile clero e popolo delle due diocesi di Pistoia e Prato per la Quaresima
del 1901, Pistoia 1901, 25-30.

28 Cf. C. FANTAPPIE, «Formazione culturale e pastorale nel seminario di Pistoia tra fine
Ottocento e primi del Novecento», in Chiesa e cultura nel Novecento. Un sacerdote, un
vescovo, una biblioteca. Ireneo Chelucci tra Pistoia e Montalcino (1882-1970), Atti del con-
vegno nazionale di studi (Montalcino, 11-12 maggio 2001), a cura di M. SANGALLI, Roma
2002, 103s.



internazionale. Ne cito due: Introduzione alla sociologia (Siena 1894)
e Nel 2000, ossia del futuro socialismo. Esame critico popolare, con
due lettere del prof. Toniolo (1897), del quale il Puccini si considera-
va «estimatore, discepolo, amico».?’ Quest’ultima opera & veramente
singolare: I’autore vi sostiene la tesi, che allora sembro paradossale,
che nel 2000 gli eredi del socialismo sarebbero stati i cattolici.

Nel 1899-1900, ancora prima di assumere l'insegnamento di
Sociologia, il can. Puccini ebbe I’autorizzazione a fondare il Circolo
di studi sociali, aperto alla partecipazione del clero e della cittadi-
nanza. Fu un’esperienza formativa «viva e vitale», anche se non durd
a lungo.*® Ma fu sufficiente perché la questione sociale fosse affron-
tata alla luce della prospettiva cattolica: in modo prevalente secondo
I’approccio etico-empirico alla realta sociale proprio della sociologia
cristiana di Giuseppe Toniolo,* ma anche seguendo le indicazioni del
programma della democrazia cristiana di don Romolo Murri.*? L’in-

2 «Puccini a Toniolo», lett., Pistoia, 29 giugno 1909, Biblioteca apostolica vaticana (in
seguito Bav), Carteggio Toniolo, n. 4416. Ringrazio il dott. Sever Voicu per la collaborazione.

30 Cf. FANTAPPIE, «Formazione culturale e pastorale nel seminario di Pistoia», 106. Mons.
Chelucci rievocod I’esperienza intellettuale da lui vissuta in prima persona in questi termini:
«Ogni quindici giorni si radunavano i giovani, e, sotto la direzione dell’illustre prof. Puccini
veniva discussa una tesi. Tutti, anche i sacerdoti e i laici che v’erano invitati, potevano parteci-
pare alla discussione; e nella necessita di dover rispondere con esattezza per non scomparire,
il disserente, che era ora questo ora quello dei seminaristi, veniva, in certo modo, messo al
punto di prepararsi bene; e cosi mentre si formava un’idea precisa della materia, acuiva I'in-
gegno, s’abituava a parlare, acquisiva quella disinvoltura che s’addice anche alla santita;
insomma, si preparava, come in una palestra, alle aspre lotte del pensiero. Durante I’anno, in
una ritornata pil solenne, si dava minuto conto dello studio fatto: vi prendeva parte, con altre
persone del clero e del laicato della citta e di fuori, mons. vescovo; e non mancd mai I’esimio
prof. Toniolo, che buono e gentile, premiava, lodando e incoraggiando, maestri e scolari». Cf.
I. CHELUCCL, «Della vita e delle opere di mons. Mazzanti», in M. MAzzANTI, Esegesi dei van-
geli delle domeniche e feste dell’anno, 3 voll., Pistoia 1910, xlviii.

3111 23 febbraio 1900 Giuseppe Toniolo tenne al Circolo di studi sociali una conferen-
za dal titolo «Le rivendicazioni etico-civili dell’avvenire» (in La Difesa 5[1900]9, 3 marzo).
Toniolo era stato altre volte a Pistoia. Nel 1896 aveva tenuto una conferenza in occasione
del I congresso cattolico pistoiese. Cf. A PACINI, «Echi in cattedrale», in La Vita 91(1988)24,
19 giugno. L'influenza esercitata dal Toniolo sul Circolo era indiscussa. Forse non sarebbe
eccessivo ritenere — come disse il conte Dalla Torre cinquant’anni dopo pur nell’enfasi del
ricordo — che Toniolo considerasse Pistoia la sua seconda sede, dopo Pisa. Cf. L. BEDESCHI,
«Il cinquantenario delle Settimane Sociali, commemorato a Pistoia dal conte Dalla Torre»,
in L’Avvenire d’Italia, 22 ottobre 1957.

3 La Difesa (4[1899]31, 29 luglio) aveva pubblicato «II programma sociale della Demo-
crazia cristiana», riproducendo fedelmente, senza commento, quello apparso sul periodico
Cultura sociale di don Romolo Murri. Nel biennio 1902-1903, La Difesa si qualifico nella sot-
tointestazione come «periodico democratico cristiano». A partire dal gennaio 1904 conservo
soltanto la titolazione La Difesa religiosa e sociale. Non si ha notizia che don Romolo Murri
si sia recato a Pistoia. Vi transit0 in treno nel giugno del 1903, in viaggio per Roma per essere
ricevuto dal Papa. In quell’occasione, una delegazione di cattolici pistoiesi si reco alla stazio-
ne per salutarlo. Cf. «kDon Romolo Murri», in La Difesa 8(1903)25, 20 giugno, 2.



teresse alla questione sociale, insomma, accomunava tutti quei catto-
lici che, tradizionalmente, ma anche genericamente, indulgiamo a
chiamare con il nome di democratici cristiani. Al momento di scen-
dere in campo nel confronto con i socialisti, avvertito come epocale,
si manifestavano dei distinguo.’

L’'impegno sociale dei cattolici incontro 1’adesione del mondo
contadino, assai meno quella del proletariato urbano, nonostante i
buoni propositi del IT gruppo diocesano.® La corrispondenza tra cat-
tolici e mondo rurale era aderente, certamente, ai dati socio-econo-
mici del circondario: agli inizi del Novecento il 54% degli occupati
erano agricoltori e soltanto il 35% apparteneva a categorie manifat-
turiere.’ Prima di tutto, per0, tale corrispondenza era di natura
antropologico-culturale: la parrocchia esprimeva allora il concetto di
popolo organico, caro alla tradizione cattolica. Tuttavia, questa corri-
spondenza suscitd l'idea (se non I'ideologia) dell’affinita tra vita
rurale e religione, e del distacco tra Chiesa e civilta urbana.’’

L’opera di emancipazione dei contadini procedette con I’adesio-
ne concreta ai loro problemi, favorendo le forme della mutualita, del
credito colonico e le forme cripto-sindacali a tutela delle categorie
pill esposte allo sfruttamento. La lega delle trecciaiole, promossa da
don Dario Flori, presidente del II gruppo diocesano, fu il fenomeno
piu appariscente della rapida crescita delle organizzazioni professio-

3 Lespressione apre l’articolo «La nostra propaganda nel popolo», in La Difesa
10(1905)5, 28 gennaio, 2: «Ma come scendere in campo, come affrontare il socialismo, come
respingerlo, come sconfiggerlo, come disputargli il popolo, come contendergli la maggio-
ranza, contrastargli il potere; se non siamo agguerriti; disciplinati; compaginati; se ci manca
la strategia e la tattica e percio stesso I’unita, ’energia e I'efficacia dell’azione?».

3 «Nella pratica», in La Difesa 8(1903)40, 3 ottobre. L’articolo mostra le contraddizio-
ni che dividevano i democratici cristiani pistoiesi sulle forme di azione da sviluppare nella
diocesi.

3 Alberto Chiappelli al IT congresso del gruppo (19 ottobre 1904) indicava nella ricon-
quista del proletariato «il compito assai arduo» del II gruppo diocesano. Il progetto era «di
non spingere le moltitudini a ingiustificati e assoluti criteri egoistici di classe [ed] esigere che
coloro i quali appartengono o apparterranno alle nostre associazioni siano uomini coscien-
ziosi, onesti, morigerati e fedeli alle credenze e alle pratiche religiose cattoliche» («L’azio-
ne sociale del II gruppo diocesano», in La Difesa 9[1904]44, 29 ottobre, 1).

3 Si veda la relazione di A. CHIAPPELLI, «Lo stato dell’industria e dell’artigianato nel
pistoiese all’inizio del secolo», in BELLANDI, Alle origini del movimento cattolico, 149-151.

3 L’intensa pagina «Per I’azione religiosa e sociale» (La Difesa 9[1904]4, 22 gennaio,
1), non firmata, ma dietro la quale riconosco il vocabolario di don Roberto Puccini, descri-
ve la perdita di ruolo del clero delle citta e il fatto che il sacerdote «sia diventato semplice
ministro del culto: pronto per chi lo voglia, ma senza alcuna reale influenza sulle anime;
difatti esse si muovono, agiscono, parlano, studiano indipendentemente dall’insegnamento
che il prete come pastore di anime doveva tenere desto e attuoso nelle coscienze di tutti».



nali negli anni 1902-1903. Esso fu studiato anche dal sociologo catto-
lico mons. A. Pottier.®® Ma nel campionario delle organizzazioni
sociali dei cattolici fu anche il fenomeno piu instabile e discusso.

Mascherato sotto le sembianze della disputa tra «teoria e pra-
tica», il dibattito rifletteva la difficolta dei cattolici democratici di
separarsi dal metodo corporativo interclassista e I'impossibilita di
conciliare gli elementi antagonistici della realta sociale. In teoria, i
democratici cristiani approvavano lo sciopero, una volta esauriti
tutti gli elementi della mediazione. Ma nella pratica, al momento in
cui la vertenza sindacale assumeva i contorni del conflitto di clas-
se, una parte di essi riprovava quella prassi e i piu conservatori la
rigettavano.* Due anime, in sostanza, sembrano emergere dalla
democrazia cristiana: un’anima cristiano-sociale, conforme al motu
proprio di Pio X, volta a ricomporre piu che a fomentare il conflit-
to di classe; un’anima democratico-sociale, che per non perdere il
contatto con il popolo era disposta anche a esercitare un’azione
parallela (anche se distinta) a quella dei socialisti.*° Cid che rende-
va diverse le unioni professionali cattoliche da quelle socialiste era
la fede cattolica che le animava: la fede, che i socialisti considera-
vano come alienazione da qualsiasi impegno, veniva assunta dai
democratici cristiani come fondamento, motivazione stessa del-
I'impegno sociale.

Al I congresso del II gruppo diocesano (settembre 1903), don
Flori lamento la confusione concettuale che ostacolava lo sviluppo

3 Largomento & trattato nell’articolo «Les tresseuses de paille in Toscane», in Démo-
cratie chrétienne 12(1904), 8 aprile. Cf. «L’organizzazione professionale delle trecciaiole
pistoiesi giudicata da un sociologo belga», in La Difesa 9(1904)17, 23 aprile, 1.

% Questa problematica ¢ sviluppata in modo esemplare nell’articolo «Nella pratica»,
in La Difesa 8(1903)40, 3 ottobre, 1. Don Flori declind fino alle estreme conseguenze la logi-
ca delle vertenze di classe. E porto le trecciaiole allo sciopero nel 1902 e nel 1906. Nel 1906,
le filatrici della seta chiesero dei miglioramenti che non furono loro concessi, di conseguen-
za abbandonarono il lavoro. Furono pubblicate le loro retribuzioni: 12 ore giornaliere di
lavoro, 1,10 (massimo) lire per le maestre; 30 centesimi (minimo) per le altre. La Difesa si
schiero a loro fianco: «Noi che non amiamo la lotta di classe e che tutte le classi vorremmo
vedere composte [...] siamo dalla loro parte». Ed era dalla loro parte «per gli altissimi prin-
cipi morali che la Chiesa custodisce gelosa, fra cui non defraudare la mercede agli operai»
(«Lo sciopero delle filandaie», in La Difesa 11[1906]28, 7 luglio).

4 Cf. «Le unioni professionali», in La Difesa 9(1904)7, 12 febbraio. L'esistenza di que-
ste due tendenze circolo qualche anno pil tardi. La smentita del giornale cattolico appare,
percio, come una notizia data due volte. Cf. «False voci», in La Difesa 11(1906)6, 3 febbraio.
Un contributo importante sulla figura di don Dario Flori (Sbarra), soprattutto per ’antolo-
gia dei suoi scritti, € il volume di A. CovizzoLl, Dallo sciopero delle trecciaiole al canto del
Biancofiore, Lucca 1983.



delle unioni professionali.*! Un anno dopo, lo scioglimento dell’Ope-
ra dei congressi e il passaggio alle dipendenze dei vescovi di tutte le
organizzazioni diocesane, rese ancora piu incerto e confuso il dibatti-
to sulla natura di classe delle organizzazioni sindacali.*? Il mancato
chiarimento rese piil precaria I'esistenza di quelle allora in essere.*
Nell’ottobre 1904, al II congresso del II gruppo diocesano, don Flori
propose, infatti, un ordine del giorno che vietava di costituirne altre.*
La sospensiva fu da lui ribadita cinque anni dopo, alla Settimana
Sociale di Firenze del 1909, dove espresse I'opinione di non aver «fede,
per ora, in una vera e propria organizzazione delle trecciaiole».*
Luigi Trezzi, che ha studiato le forme del cattolicesimo sociale
nel Pistoiese, esprime I’opinione che la sensibilita sindacale sia stata

4 Don Dario Flori nel corso del I congresso il 23 settembre 1903 descrisse ’'andamen-
to a singhiozzo dell’azione sociale cattolica, che alternava periodi d’inerzia a momenti di
parata, ad altri periodi di slanci e sacrifici; cio era generatore di confusione. Cf. «Congresso
diocesano», in La Difesa 8(1903)39, 26 settembre, 1.

2 Don Flori si dimise dalla presidenza del II gruppo. E tutta I'incertezza dei democra-
tici cristiani fu riassunta nel segno di interpunzione interrogativa «?», preposto all’articolo
in cui si diceva, fra I’altro, che «era impossibile dirigere un movimento serio, quale ¢ quello
proletario, con mezzi termini e con un sistema di altalena continua». Cf. «?»,in La Difesa
9(1904)31, 30 luglio.

4 In due distinti e successivi elenchi del 1902, pubblicati nel volume di BELLANDI, Alle
origini del movimento cattolico, 147-150, Alberto Chiappelli dava come esistenti nel primo
11 leghe cattoliche (5 maschili e 6 femminili); nel secondo 21 (10 maschili e 11 femminili).
L’anno successivo, secondo la stessa fonte, le unioni erano scese a 7 (4 maschili e 3 femmi-
nili). Cf. L. Trezz1 (ed.), Mons. Orazio Ceccarelli e il movimento sociale cattolico pistoiese
(1896-1927), Roma 1984, 32.

# Lordine del giorno era cosi concepito:

«Considerando che i cattolici e i membri del clero non hanno nella massima parte il
vero concetto delle unioni professionali, e ostacolano appunto per questo 1’organizzazione
di classe;

considerando che le unioni professionali gia costituite non danno prova di sviluppo e
cid per mancanza di abili presidenze da una parte e per poca coscienza degli organismi dal-
I’altra;

il IT congresso diocesano pistoiese, pur riconoscendo di fare ogni sforzo per mantene-
re in vita le unioni gia esistenti, e pericolanti per la mancanza d’appoggio, che potrebbe
venire da ogni organizzazione piu vasta

DELIBERA

di non costituire per ora nessun’altra unione professionale;

di compilare un opuscoletto popolarissimo teorico-pratico sull’organizzazione di classe;

di riprendere, di fronte alla propaganda socialista in favore delle camere del lavoro,
una propaganda pil seria e pil efficace per la preparazione di un terreno piu adatto a rice-
vere il nuovo organismo».

(«IT congresso diocesano delle associazioni cattoliche pistoiesi», in La Difesa
9[1904]43, 22 ottobre, 1).

4 Questo pensiero emerge dal resoconto sommario della relazione da lui tenuta alla
Settimana Sociale di Firenze; D. FLoR1, «VI lezione. Il lavoro femminile a domicilio e I'in-
dustria della paglia e materie affini in Toscana», in La Settimana Sociale 2(1909)3, 86, serie
straordinaria, Firenze, 29 settembre. Cf. anche TREzz1, Mons. Orazio Ceccarelli, 33.



spenta perché coartata e ricondotta all’interno del mondo cattolico
«ufficiale». Quest’opinione, a mio avviso, presenta maggior validita
se riferita alla vicina Prato, dove il movimento democratico-cristiano
si era richiamato apertamente al Murri, seppur in versione modera-
ta. E il settimanale cattolico L’Operaio incorse nei richiami del
vescovo Mazzanti per aver sostenuto 1’autonomia della cultura,*
cosicché nel giugno del 1904 dovette cessare le pubblicazioni.*’

Riferita alla realta pistoiese, I’opinione di Trezzi si presta, parados-
salmente, a essere rovesciata, pur mantenendo, beninteso, un nocciolo
di verita. Il maggior ostacolo al successo dell’azione sociale dei cattoli-
ci, pit che all’invadenza della curia, ¢ da attribuire piuttosto alla sua
latitanza e alla sua marginalita rispetto ai problemi del tempo e dell’o-
ra. Il vescovo era distante dal suo clero. Non si mostrava quasi mai. In
ventidue anni aveva fatto soltanto due visite pastorali e nessuna negli
ultimi dodici anni. E, «mai [i sacerdoti]», annota il visitatore apostolico,
«sentono dalle sue labbra una parola d’incoraggiamento, un avviso
paterno, una riprovazione amorevole, talché alcuno mi ha chiesto con
ironia “Ma I’abbiano noi un vescovo a Pistoia?”».*8 T parroci, lasciati a
se stessi, 0 avvertivano da soli il dovere di impegnarsi, oppure cadeva-
no in quell’indifferenza che aveva reso la maggioranza del clero refrat-
taria a sviluppare I’associazionismo.*

Questa realta non sfuggi al visitatore apostolico. Egli osservo che
le associazioni cattoliche erano poco numerose,® ma aggiunse anche

4 Cf. G. CAPPELLI, La prima sinistra cattolica in Toscana, Roma 1962, 388s.

47 Lultimo numero del giornale usci il 16 luglio 1904. Cf. C. FANTAPPIE, Democrazia e
cristianesimo nel murrismo pratese, Urbino 1981, 512, nota 101.

4 «Relazione della visita apostolica fatta nella citta e diocesi di Pistoia», 10 (manoscritto).

4 Gli stessi congressisti, parlando fuori dai denti, addebitarono il parziale successo (o
insuccesso) del II congresso al «deficiente intervento del clero in riguardo al quale era
indetto in giorno non festivo». E proclamarono a chiare lettere che «la democrazia cristia-
na, o azione sociale cristiana, fatte varie eccezioni, NIENTE deve aspettarsi dai RR. parro-
ci» («Bisogna dirle», in La Difesa 9[1904]44, 29 ottobre, 2).

% Facendo il punto al maggio 1906, tali associazioni consistevano in sei Casse rurali, nel
Piccolo credito toscano, nell’Unione cattolica agricola (1902), nel Molino cooperativo (Ferruc-
cia 1905), con pastificio e panificio, in una Cooperativa di macellazione (Ferruccia 1906) e nella
Federazione delle mutue assicurazioni del bestiame bovino, che associava dieci cooperative. La
prima Cassa rurale era stata fondata alla Ferruccia alla fine del 1901, seguita poi da quelle di S.
Agostino (1904), Vignole (1904), Piuvica, S. Pierino Casa al Vescovo, Ramini (1906). Il Piccolo
credito toscano era stato fondato a Firenze il 4 aprile 1904, aveva aperto la sede a Firenze nel
luglio e a Pistoia all’inizio del 1905; 1a Federazione delle mutue assicurazioni del bestiame bovi-
no fu fondata nel 1903 e associava le Mutue di Ferruccia (fondata alla fine del 1901), Vignole,
S. Agostino, Canapale, S. Pierino, S. Niccold Agliana, Ramini, S. Giorgio, Piuvica, Chiesina. Le
Mutue di Spazzavento, Valdibure e Germinaia non facevano parte della Federazione. Cf. «Le
nostre associazioni economico-sociali», in La Difesa 11(1906)20, 12 maggio, 4-6.



che esse erano «di poca azione, stante specialmente ’apatia del clero
e la noncuranza de’ superiori ecclesiastici».’! Un giudizio tanto seve-
ro indusse la Congregazione cardinalizia della visita apostolica a
conferire agli arcivescovi di Firenze e di Pisa, mons. Mistrangelo e
card. Maffi, I'incarico di un supplemento d’istruttoria,> intanto che
un nuovo visitatore apostolico, il can. Lanzoni, arrivava a Pistoia nel
giro delle ispezioni ai seminari toscani.”® Non fu un caso, dunque, se
I’anno dopo il card. Maffi ebbe la presidenza onoraria della Settima-
na Sociale. E alla seconda giornata, trattandosi di organizzazione, si
rivolse direttamente ai parroci incitandoli all’azione sociale.>*

& ok ok

La svolta nella vita della diocesi avvenne proprio nel 1907, per tra-
scinamento, allorché le sorti del cattolicesimo pistoiese furono legate,
fin dalle origini, alla vicenda dell’Unione popolare fra i cattolici d’Ita-
lia. Giuseppe Toniolo, appena nominato presidente, chiamo a sé don
Dario Flori, per organizzare I'ufficio della propaganda, «scritta e
orale». Quella nomina ricompose ’anello della lunga catena che ricon-

1 «Relazione della visita apostolica fatta nella citta e diocesi di Pistoia», 3 (manoscritto).

2 Lettera di mons. Gaetano de’ Lai, segretario della Sacra congregazione del concilio,
agli arcivescovi di Firenze e di Pisa, Roma, 18 giugno 1906. Il mandato era quello di indica-
re le cause del decadimento religioso e morale denunciato e di suggerirne i rimedi. Le rispo-
ste dell’arcivescovo di Firenze (11 luglio 1906) e dell’arcivescovo di Pisa (15 agosto 1906),
dirette al card. Cassetta, confermarono, se non aggravarono, la diagnosi: il vescovo era lon-
tano dal popolo, isolato dal clero e malato. Il provvedimento (4 settembre 1906) consistette
nell’affiancare al vescovo Mazzanti un coadiutore con carattere vescovile. Il vescovo Maz-
zanti (10 settembre 1906) chiese e ottenne che fosse ricevuto a Roma il nipote, can. prof.
Alberto Mazzanti, latore di una sua controproposta. Il vescovo accettava di essere affianca-
to da un ausiliare, non da un coadiutore, per non essere «screditato e ritenuto per inetto»
dall’opinione pubblica. La corrispondenza in Asv, Segreteria di Stato, Congregazione conci-
storiale, Visita apostolica, fasc. 42. Giovanni Vian riassume il giudizio negativo del passioni-
sta Moreschini sul vescovo Mazzanti in questi termini: «L’incapacita di cogliere il male che
avanzava sotto nuove forme (la stampa liberale e il socialismo), la soggezione ad alcuni col-
laboratori, la malattia che gli rendeva piu difficile il governo della diocesi...» (VIAN, La
riforma della Chiesa, 443).

3 La visita riguardd anche altri seminari toscani. Cf. L. BEDESCHI, Lineamenti dell’an-
timodernismo (il caso Lanzoni), Parma 1970, documento n. 5, 178-196. Don Roberto Pucci-
ni parlo a Toniolo della visita in questi termini allusivi: «<Fu qui il canonico Lanzoni, che mi
piacque; ma non ci potei parlare da solo [...]. Solo diro [sic] a lei in orecchio e la prego a
ripeterlo la dove si puote, che tutte le riforme non approderanno a nulla, se non si stabili-
scan ispettori stabili, i quali vadano spesso a vedere, non soltanto se le leggi son [...] ma se
c’e chi ponga mano ad elle» («Puccini a Toniolo», lett., Pistoia, 22 aprile 1907, Bav, Carteg-
gio Toniolo, 4827).

* «La Settimana Sociale a Pistoia. La seconda giornata», in L’Avvenire d’Italia
12(1907)265, 26 settembre, 2.



giunse Toniolo a Pistoia, che egli considerava, come ricordd Giuseppe
Dalla Torre, un po’ come la sua seconda sede. Insomma, per risponde-
re alla domanda iniziale, «perché Pistoia?», la diocesi presentava dav-
vero un’intima sintonia con quanto stava per nascere.

Giampaolo Romanato aveva gia notato qualcosa. Piu precisa-
mente, aveva intuito la relazione esistente tra ’enciclica di condanna
al modernismo e le assise pistoiesi (8 settembre 1907 la Pascendi — 22
settembre 1907 la 12 Settimana Sociale).> La mia ricerca conferma la
stretta connessione fra i due eventi. Le assise pistoiesi erano pro-
grammate per il tardo autunno e furono intenzionalmente anticipate
dal Toniolo, il quale detto al Comitato organizzatore il nuovo calen-
dario: dal 22 al 28 settembre 1907.°° L’anticipazione della data pud
aver causato qualche falla organizzativa,”’ ma il silenzio sull’evento

3 ROMANATO, Pistoia, 1907, 5. Sull’argomento, si veda G. Frosini, «L’enciclica Pascen-
di cent’anni dopo», in Settimana (2007)32, 9 settembre, 8s.

% Toniolo comunicd il nuovo calendario a Giuseppe Rosselli, segretario dell’Unione
popolare, il 13 agosto 1907. Il giorno dopo, Rosselli informo il Comitato pistoiese del cam-
biamento della data, voluto, come scrisse, «assolutamente» dal Toniolo, e con I’augurio che
l’anticipazione «non vi arrechera disturbo» («Rosselli ad Alberto Chiappelli», lett., 14 ago-
sto 1907, Biblioteca comunale Forteguerri Pistoia [in seguito Befpt], Carte Alberto Chiap-
pelli [Cac], b. 6).

371 componenti del Comitato furono completamente assorbiti dagli aspetti organizza-
tivi (nessuno di essi presento relazioni). Il Comitato organizzatore era cosi composto: Chiap-
pelli cav. avv. Luigi; Chiappelli dott. Alberto; Piccioni can. prof. dott. Giovanni; Morandi
Tommaso; Camici prof. Francesco; Petrucci avv. Ardelio; Zanchi cav. Augusto; Gennari ing.
Antonio; Giannini rag. Eugenio; Giacomelli Attilio; Marraccini dott. Dante; Innocenti
Michele; Leporatti Giuseppe. Alcuni sacerdoti alloggiarono in seminario. I convegnisti furo-
no sistemati in camere affittate presso privati a un prezzo giornaliero che variava da 1 a 2
lire, oppure presso i seguenti alberghi: Globo (piazza Cino); Rossini (via Cavour); Leon
Bianco (via Panciatichi); Appennino (via XX settembre); Chiavi d’Oro (via Pratese); Cri-
stoforo Colombo (piazza Mazzini). Il Comitato aveva stipulato una convenzione con i prin-
cipali ristoranti, i quali alle ore 12 e alle ore 19 fornivano i pasti ai convegnisti a un prezzo
che variava dalle 3 alle 5,50 lire. I ristoranti convenzionati erano il Globo, il Rossini, la Tosca-
na, il Manzoni, il Leon Bianco, I’Appennino, le Chiavi d’Oro, il Cristoforo Colombo, Della
Stazione (cf. «Appunto manoscritto», Befpt, Cac, «Appendice. Documenti riguardanti il
movimento cattolico pistoiese»). L'Unione popolare stampo, come foglio volante, il pro-
gramma della 1* Settimana Sociale, che subi pero alcune modifiche, le norme per partecipa-
re ai lavori e le notizie riferite agli alberghi e ai ristoranti. Le lezioni furono tenute nella
grande sala del Circolo ricreativo cattolico (palazzo de’ Rossi); le conferenze presso il tea-
tro Politeama (via del Can Bianco). Per partecipare alle lezioni occorreva iscriversi. La tes-
sera personale, al costo di 3 lire, dava il diritto d’ingresso alle lezioni della settimana e ai rim-
borsi ferroviari. Per gli studenti e gli operai il prezzo era ridotto della meta. Per I’accesso alle
conferenze serali, al teatro Politeama, occorrevano biglietti personali d’invito, che non erano
a pagamento. Nel tempo libero erano previste visite guidate alla citta e, per il giovedi 26, era
stata organizzata la gita sociale per visitare la villa Giusti a Monsummano (cf. «La Settima-
na Sociale», in La Difesa 12[1907]37, 14 settembre). La questione della riduzione ferroviaria
richiede una precisazione. L’istanza per la concessione dell’agevolazione ferroviaria per i
convegnisti provenienti da tutta I'Italia era stata presentata dall’'Unione popolare al prefet-
to di Firenze, il quale chiese al sottoprefetto di Pistoia se nulla ostasse all’invocata



fu intenzionale. Non un manifesto, non un volantino lo annunciaro-
no alla cittadinanza.

Le cerimonie e i comizi per il I centenario della nascita di Gari-
baldi avevano sollevato nelle cento citta d’Italia, e segnatamente a
Pistoia, un’ondata di anticlericalismo. Nei primi giorni di agosto del
1907, 1 fatti di cronaca riferiti a scandali a sfondo sessuale accaduti in
collegi di pseudosuore, o in convitti religiosi, accompagnati da arre-
sti di preti e prelati — come fu il caso di don Riva a Torino — occupa-
rono le prime pagine dei giornali nazionali. Tra tutti i fattacci, il
campo di battaglia dell’anticlericalismo fu costituito dal caso solle-
vato dalla denuncia di un giovane convittore del collegio dei Salesia-
ni di Varazze. Lo scandalo mise sottosopra tutta I'Italia.’® A Savona
e alla Spezia scoppiarono rivolte popolari e in altre parti d’Italia si
scateno la caccia al prete, vittime della quale caddero anonimi sacer-
doti e figure insigni, come il musicista don Lorenzo Perosi e I’astro-
nomo fiorentino don Guido Alfani. Anche a Pistoia, i socialisti mon-
tarono un caso di presunti maltrattamenti subiti da una bambina
ospite delle suore di S. Anna. E un frate di Giaccherino, p. Alessan-
dro, fu percosso per strada.”

concessione. La risposta fu favorevole, dopo di che I'istanza fu inoltrata all’amministrazio-
ne ferroviaria (cf. «Prefetto di Firenze a sottoprefetto di Pistoia», in Settimana Sociale, n.
4318, 27 agosto 1907; «Sottoprefetto di Pistoia a prefetto di Firenze», in Settimana Sociale,
n.274 urg., 28 agosto 1907, Acspt, Sottoprefettura, 1861-1944,b. 42, fasc. 635). 11 14 settembre
don Flori chiedeva al Chiappelli se fosse a conoscenza dell’accoglimento dell’istanza («Don
Flori ad Alberto Chiappelli», lett., Firenze, 14 settembre 1907, Bcfpt, Cac, b. 6). Alla fine
I’'amministrazione ferroviaria rifiuto di accordare la riduzione con una motivazione davve-
ro sorprendente. Il comm. Bianchi, entrando nel merito dei lavori, sentenzid che i temi
all’ordine del giorno erano irrilevanti sotto il profilo dell’interesse generale (cf. F. VISTALLI,
Giuseppe Toniolo, Roma 1954, 516).

31 pretesi scandali relativi a fatti innominabili, aventi per oggetto dei minori, riguar-
davano la falsa monaca Fumagalli di Milano, i padri salesiani di Varazze, I'ospizio di S. Gero-
lamo Emiliani a Roma. Cf. «Nuove scoperte di turpitudini e nuovi eccessi anticlericali. Tem-
pesta di scandali», in I/ Corriere della Sera 32(1907)208, 31 luglio, 4; 32(1907)210, 2 agosto,
1; si veda anche «Il vergognoso crollo della campagna anticlericale. La trama massonica
socialista», in La Difesa 12(1907)32, 10 agosto, 1s.

% Don Flori invito i cattolici pistoiesi a reagire a quel clima di intimidazione. Ed egli
stesso preannuncid un comizio pubblico a Vignole, mentre per conto dell’'Unione popolare
stampava migliaia di volantini di protesta (cf. «Don Flori a Alberto Chiappelli», lett., Olmi,
6 agosto 1907, Befpt, Cac, b. 6). Alberto Chiappelli invio una vibrata protesta al ministro del-
I'Interno, che fu portata a conoscenza del sottoprefetto di Pistoia (cf. «Comunicazione», n.
3922, 7 agosto 1907, Aspt, Sottoprefettura, 1861-1944, b. 42, fasc. 625). L’8 agosto, sempre in
piazza Garibaldi, dove il giorno prima si erano svolti i festeggiamenti del centenario, i socia-
listi organizzarono un comizio anticlericale. La violenta campagna indusse i sacerdoti
pistoiesi a fondare, sull’esempio di altre diocesi, la Societa per la difesa della religione e del
clero, che fu presieduta dal vicario generale mons. lacopo Maestripieri.



Per prudenza, dunque, onde evitare provocazioni, ma anche per
la preoccupazione che accompagnd quel primo esperimento, «la
cosa» — cosi la defini don Flori — fu fatta passare «come una riunione
di pochi studiosi e basta».®* E anche per attenuarne in qualche modo
la rilevanza, fu convocato negli stessi giorni sempre a Pistoia il con-
vegno della Federazione universitaria cattolica.®!

Ma gia dopo la prolusione del card. Maffi nella sala di palazzo
de’ Rossi, quella «cosa» prese animo. Il numero dei cattolici conve-
nuti da tutte le parti d’Italia, oltre quattrocento, aveva superato tutte
le previsioni fatte in base alla capacita ricettiva degli alberghi della
citta. Gli inviati dei giornali erano accorsi in buon numero. E sui ban-
chi riservati alla stampa sedevano i direttori dei pili importanti gior-
nali cattolici: il sac. prof. Giulio de Rossi de Il Corriere d’Italia, I’avv.
Filippo Meda de L’Osservatore cattolico, il sac. Cappelli per L’Unita
cattolica, il prof. Piovano per il Momento, Rocca d’Adria de L’Avve-
nire d’Italia, il quotidiano che pil diffusamente degli altri assicuro la
«copertura» del congresso con i servizi dei propri inviati e dei corri-
spondenti locali, Ugo Nucci, Arnaldo Lucarini e Adelmo Damerini,
gli ultimi due giovani e valenti sacerdoti. Ma non risultano rappre-
sentate le testate dei grandi giornali nazionali, il che rende I'idea
della situazione d’isolamento dei cattolici italiani (quasi a giustifica-
re la tesi del comm. Bianchi sull’irrilevanza del convegno sotto il pro-
filo dell’interesse generale).

Dopo isaluti dirito di Alberto Chiappelli e del prof. Toniolo, pre-
sidente elettivo, e dopo che il prof. mons. Minoretti fu chiamato a
dirigere le discussioni, il congresso si dette le proprie regole. E stabili
di escludere deliberazioni e voti, di distribuire alla stampa i riassunti
delle lezioni e di concedere ai convegnisti la massima liberta di
discussione, ma vieto ai giornalisti di fare il resoconto del dibattito.
Un comunicato stampa, pubblicato su L’Avvenire d’Italia del 24 set-
tembre, ribadi che quelle misure servivano a impedire che resoconti
imperfetti o tendenziosi delle discussioni trasmettessero I'immagine

% Don Flori sconsiglio il Comitato di «fare il manifesto per la cittadinanza». «<Don
Flori ad Alberto Chiappelli», lett., 14 settembre 1907, Bfpt, Cac, b. 6.

' T giovani universitari cattolici tennero il loro convegno il 26 settembre in una sala del
Circolo ricreativo cattolico. Il presidente della Federazione, Castelli di Pavia, tenne una rela-
zione trattando della rivista Studium e della borsa di studio intitolata ad A. Manzoni. Cf. «La
Settimana Sociale a Pistoia. La quarta giornata», in L’Avvenire d’[talia 12(1907)266, 27 set-
tembre, 2.



di un congresso ripiegato in uno scontro di dottrina, con punti di
vista diversi, inducendo i lettori a interpretazioni errate e fornendo
armi ai sofismi degli avversari. Infine, ’assemblea decise di anticipa-
re I'inizio delle lezioni, di prolungarne la durata e d’introdurre, in
luogo della prevista gita di piacere, dei convegni speciali di studio,
che si tennero di sera al teatro Politeama, seguiti anche da tremila
persone. Tuttavia, il pomeriggio del 26 settembre le lezioni furono
sospese. Una parte dei convegnisti si recO a Monsummano e un pic-
colo gruppo a Vignole e alla Ferruccia.®?

Il divieto di pubblicare il resoconto delle discussioni, che anche
allora suscitdo qualche rimostranza, non solo suscita le nostre per-
plessita, ma rende oggi particolarmente difficile la lettura del con-
gresso, perché impedi che andassero raccolti riflessioni e commen-
ti e tutti quei preziosissimi dati sgorgati dalle animate discussioni e
dalle conversazioni private dei convegnisti, che emergono soltanto
in piccola parte dagli spunti della cronaca. Occorre anche aggiun-
gere che gli Atti del convegno non furono deliberatamente raccol-
ti in volume, in base al proposito di favorire la pit ampia diffusio-
ne di quelle lezioni tra il popolo. Fu deciso, infatti, di stamparle

2 11 programma definitivo dei lavori si svolse in quest’ordine:

Lunedi 23 settembre: Prolusione del card. Maffi; G. Rosselli, «I1 Volksverein dei catto-
lici tedeschi e I'Unione popolare fra i cattolici d’Italia»; mons. G. Vanneufville, «II lavoro
sociale dei cattolici francesi nelle settimane sociali tenute in Francia».

Martedi 24 settembre: Mons. A. Pottier, «La cooperazione»; on. G.M. Longinotti, «Le
forme e i caratteri pratici delle leghe del lavoro»; F. Bussetti, «<Forme di previdenza agricola».

Mercoledi 25 settembre: G. Toniolo, «Il contratto di lavoro»; A. Boggiano Pico, «Le
organizzazioni professionali»; P. Benassi, «Le forme di cooperazione agricola».

Giovedi 26 settembre: Mons. L. Cerutti, «Istituzioni e modi di educazione della classe
operaia»; mons. A. Rossi, «Le associazioni femminili».

Venerdi 27 settembre: V. Mangano, «Gli affitti collettivi»; sac. De Micheli, «I problemi
della scuola»; march. F. Invrea, «’azione sociale del Comune moderno».

Sabato 28 settembre: M. Chiri, «La legislazione sociale in Italia»; Discorso conclusivo
del card. Maffi.

Conferenze serali

— Lunedi 23: ing. Lanzerotti, «Le istituzioni economico-sociali nel Trentino».

— Martedi 24: march. F. Crispolti, «Le tradizioni cristiane del popolo d’Italia».

— Mercoledi 25: N. Rezzara, «Passato e presente dell’azione cattolica in Italia».

— Giovedi 26: Sac. G. Pisani, «Il problema dell’emigrazione».

Cf. La Difesa 12(1907)39, 28 settembre; G. FROSONI, «Pistoia 1907. La 1* Settimana
Sociale» (estratto), in Studi sociali (1988)4, 5s; VIsTALLI, «Giuseppe Toniolo», 517s. Purtrop-
po gli Atti del convegno non furono raccolti in volume. Le seguenti conferenze, pero, usci-
rono in opuscolo nel corso del 1908 a cura dell’Unione popolare: can. prof. A. POTTIER, «La
cooperazione»; march. F. CrispoLTI, «Le tradizioni cristiane del popolo d’Italia»; rag. F. Bus-
SETTI, «Forme di previdenza agricola»; march. avv. F. INVREA, «azione sociale del Comune
moderno».



come fogli volanti a pochi centesimi I’una, a cura dell’Unione popo-
lare. La decisione fu ribadita anche nelle pagine de L’Avvenire d’I-
talia del 27 settembre.

La qualita e la quantita degli intervenuti, I'intensita dei lavori
impressero al convegno un salto di qualita che non passo inosserva-
to. E risveglio il sottofondo anarco-socialista della citta. Gli anticle-
ricali presero a disturbare i convegnisti con I'intenzione di inceppare
la macchina dei lavori, se non di mandare all’aria I'intero program-
ma. Non era facile, pero, trovare pretesti per far nascere disordini,
trattandosi di un convegno di studi. E non trovandoli, essi ricorsero
alle provocazioni sistematiche rivolte ai congressisti.

La mattina dell’inaugurazione del convegno un provocatore si
piantd in mezzo alla strada e a ogni prete che passava gridava in fac-
cia: «Galileo!».% 1l giorno dopo, martedi 24 settembre, un gruppo
imprecisato di anticlericali, procurandosi biglietti personali d’invito,
penetro nel teatro Politeama e tento di disturbare la conferenza sera-
le del march. prof. Filippo Crispolti. Ma il loro slogan «Viva Giorda-
no Bruno» fu sommerso da un «tuono immenso» di circa tremila per-
sone.® La sera di mercoledi, 25 settembre, una ben pitt numerosa
folla di anarchici e socialisti si raccolse in piazza Gavinana e comin-
cio a insultare i convegnisti al grido di: «Viva L’Asino» (il giornale
satirico di Podrecca), «don Riva» (il sacerdote arrestato a Torino),
«Pallanza» (la localita teatro nel 1904 dello scandalo del collegio dei
marianisti), «Salesiani» (I'istituto al centro degli scandali dell’estate
del 1907).

Un gruppo di cattolici replico agli insulti con lo slogan «Viva Il
Mulo» (il giornale satirico cattolico, di cui era annunciata 1’uscita).
Fu il pretesto tanto cercato dai dimostranti per accendere gli animi
gia preparati allo scontro. Momentaneamente impedito (e a fatica)
dalle forze dell’ordine, I’assalto riprese poco dopo, appena Toniolo,
evidentemente riconosciuto, usci con la moglie dal caffé del Globo.
La coppia, imboccata via Cino tra due ali di carabinieri e sotto la
protezione di un gruppo di giovani cattolici, guidati dall’avv. Man-
gano, fu bersagliata da una nutrita sassaiola non appena arrivo in
corso Umberto, fin sulla porta di casa del dott. Chiappelli, di cui era

9 «l frutto della Settimana Sociale. Adveniat», in L’Avvenire d’Italia 12(1907)269, 30
settembre, 1.
% «I due metodi», in La Difesa 12(1907)39, 28 settembre, 2.



ospite. Qui le forze dell’ordine operarono i primi arresti.®® La
dimostrazione riprese la sera del giorno dopo, giovedi 26, negli stes-
si luoghi e con analoghe modalita. Il sac. prof. Pisani, in procinto di
recarsi al Politeama per tenere la conferenza sul problema dell’emi-
grazione, in sostituzione dell’on. Mauri, fu bloccato all’uscita dal
caffe del Globo e insultato al grido: «Vergogna don Riva!».®” La
calma fu apparentemente ristabilita soltanto dopo che furono ope-
rati nuovi arresti.® Tuttavia il venerdi, 27 settembre, i locali pubbli-

% Don Puccini scrisse a caldo una lettera a Toniolo, in cui diceva: «Dispero ormai di
poterla di nuovo avvicinare; e quindi sono costretto a mostrarle, con lettera, la piul viva gioia
dell’animo mio per I’esito splendidissimo della Settimana Sociale, e a protestare con la pil
forte indignazione contro i vigliacchi insulti che hanno onorato lei e la sua ottima signora!
E non dico altro su cid» («Puccini a Toniolo», Di Seminario, 27 settembre 1907, Bav, Car-
teggio Toniolo, 5031).

% Cf. «La teppa», in La Difesa 12(1907)39, 28 settembre, 2. La stampa socialista cerco
di stemperare, senza negarli, la gravita dei fatti della sera del 25. Cf. «<Dopo il convegno
nero»; «Dopo i fischi»; «Buffoni»; «La sgonfiatura del famoso pallone sottoprefettizio»,
rispettivamente su L’Avvenire 7(1907)39, 40, 44, del 29 settembre, 6 ottobre, 3 novembre. Il
Comitato della Settimana Sociale denuncio subito all’opinione pubblica I’aggressione con
dovizia di particolari, stampando il 26 settembre un numero unico dal titolo La Risposta dei
cattolici italiani convenuti alla Settimana Sociale di Pistoia alla dimostrazione socialista della
sera del 25 settembre 1907. La stampa cattolica locale e nazionale replico puntigliosamente
alla ricostruzione dei fatti dell’organo socialista Cf. «Falsita. Il... solenne comizio di prote-
sta», in La Difesa 12(1907)40, 5 ottobre, 2.

%7 Lo stesso Pisani in una lettera pubblicata il 30 settembre su I/ Corriere d’ltalia ha
ricostruito I’episodio, apparso qualche giorno prima nel Nuovo Giornale di Firenze con una
dinamica rovesciata. Racconta Pisani: «Caro direttore, un episodio autentico senza com-
menti: giovedi sera, uscendo dal Globo per recarmi al Politeama, trovai la porta del caffe sti-
pata di giovani vestiti decentemente. Credendoli gente per bene, pregai di lasciarmi passa-
re, ma niuno si muoveva. Insistendo io cortesemente, uno si volto torvo, gridando: “Acci-
denti passi!”, mentre altri ripetevano: “Vergogna Don Riva!”. Mi rivolsi verso gli insolenti
provocatori: in quella arriva di corsa un tenente dei carabinieri, che redarguisce il gruppo e
volgendosi verso un individuo a me sconosciuto, grida: “Signor Ricci la finisca!”. Era pre-
sente ’avv. Mangano. L'indomani nel Nuovo Giornale di Firenze lessi una corrispondenza
firmata “Ricci” nella quale si parlava di provocazioni di cattolici a Pistoia. Contro la corri-
spondenza del N.G. protestarono la stampa e il Comitato pistoiese della Settimana Sociale.
Che si tratti di un caso di omonimia? Lo amo credere per I’onor della stampa e per la dignita
della coscienza umana». Non si trattava, purtroppo, di omonimia. Milziade Ricci era proprio
il corrispondente del Nuovo Giornale di Firenze contro il quale polemizzd La Difesa
12(1907)40, S ottobre, 2.

% Gli arrestati implicati negli incidenti furono dieci: Eschini Tito (anarchico), per ecci-
tamento all’odio di classe, oltraggio a pubblico ufficiale, rifiuto di obbedienza; Monfardini
Guido (socialista), per oltraggio e resistenza a pubblico ufficiale; Fedi Paris, Lottini Gio-
vanni, Andreotti Giovanni, Bugiani Francesco, Niccolai Eugenio, Giannini Ugo, Lombar-
delli Fabio, Maraviglia Ulisse, per rifiuto di obbedienza, associato nel primo a porto d’arma
propria. Il processo si svolse dinanzi al tribunale di Pistoia nelle udienze del 28 e 29 ottobre,
e termino con la condanna di Tito Eschini a giorni 46 di reclusione e a 150 lire di multa per
oltraggio e violenza a pubblici ufficiali nell’esercizio delle loro funzioni con I’aggravante
della recidiva specifica; di Guido Monfardini per gli stessi reati, esclusa la recidiva, a 30 gior-
ni di reclusione e a 100 lire di multa; e con I’assoluzione degli altri imputati per non prova-
ta reita nei confronti di Ulisse Maraviglia e per inesistenza di reato per tutti gli altri. Il PM



ci e le officine furono indotti, con le buone o con le cattive, ad abbas-
sare le saracinesche, esponendo un cartello con la scritta «Chiuso
per protesta anticlericale». Si pensava in tal modo di poter bloccare
definitivamente lo svolgimento del convegno e comunque di inter-
dire — simbolicamente — la citta ai cattolici, dimostrandone 1’estra-
neita. Vedendo la maggior parte dei negozi chiusi, alcuni convegni-
sti si chiesero come mai i cattolici pistoiesi, probabilmente la mag-
gioranza della popolazione, non inscenassero una civile protesta
contro quegli attentati alla liberta.® Gli anticlericali, invece, prose-
guirono imperterriti nella loro strategia di intimidazione. E in via
degli Orafi tramortirono il can. Alberto Mazzanti con un petardo.”
La domenica successiva, a convegno concluso, organizzarono nei
locali del caffe del Globo il grande «banchetto anticlericale», che
getto le basi del blocco fra liberali progressisti, socialisti e repubbli-
cani.”! Tl coinvolgimento in quei fatti di alcuni liberali, proprio di
quelli che in clima elettorale correvano dai preti e li blandivano per
averne voti e appoggio, mino alla base la coalizione clerico-modera-
ta.”? I cattolici la denunciarono prima delle elezioni generali ammi-
nistrative del 1911, presentando liste proprie, avverse a quella sorta
di «Triplice alleanza». Naturalmente persero le elezioni, ma almeno
sanarono la contraddizione fra programma e coalizione. E nel 1913,
a dispetto del patto Gentiloni, deliberarono di astenersi anche dalle
elezioni generali politiche, poiché i deputati liberali si erano rifiuta-
ti di prendere con essi qualsiasi impegno d’indirizzo generale e sui
problemi particolari.”® Questa fu la ricaduta sul terreno della politi-
ca pistoiese della 1* Settimana Sociale.

aveva chiesto sei mesi di reclusione per Eschini, tre mesi per Monfardini, un mese per Mara-
viglia e per gli altri da 10 a 15 giorni di arresto. Le condanne, sostanzialmente miti, solleva-
rono l'indignata protesta del sottoprefetto Cesare Gallotti, soprattutto per la sentenza nei
confronti dell’Eschini, a carico del quale pendeva I’accusa di aver sobillato i dimostranti
affermando che «quella sera essi avrebbero dovuto scendere in piazza con i moschetti e le
rivoltelle» («Sottoprefetto di Pistoia a prefetto di Firenze», ris.mo alla persona, gab. 343,
Pistoia, 2 novembre 1907, Aspt, Sottoprefettura, 1861-1944,b. 42, tasc. 627).

% F. MAGRI, «Omaggio alla liberta», in L’Avvenire d’Italia 12(1907)268, 29 settembre, 3.

0 «Le dimostrazioni anticlericali d’ieri sera» (Pistoia 27 settembre), in L’Avvenire d’I-
talia 12(1907)267, 28 settembre, 3.

"t Laccordo fra Dino Camici (liberal-progressita), Giovanni Martini (socialista) e Cle-
mente Tesi (repubblicano) fu paragonato alla costituzione della «Triplice alleanza». Cf. «La
Triplice alleanza», in La Difesa 12(1907)41, 12 ottobre, 1.

72 «Perché i cattolici si ricordino», in La Difesa 12(1907)42, 19 ottobre. Nell’articolo
erano pubblicati tutti i nomi dei partecipanti al banchetto anticlericale, gia apparsi d’al-
tronde ne L’Avvenire.

73 Cf. «I cattolici e le elezioni», in La Difesa 18(1913)39, 27 settembre, 1.



Ritorniamo ora al 26 settembre del 1907. Quella mattina, alla
ripresa dei lavori del convegno, dopo I’aggressione personale subita
la sera del 25, Toniolo rianimo i convegnisti con parole la cui lettura
invita ancora oggi «a riflettere e a pensare».” E il card. Maffi galva-
nizzo tutti con I’esortazione: «Cattolici, alzatevi!». Ma la cittadinan-
za non rispose, poiché, come abbiamo visto, accettd passivamente
l'intimidazione degli anticlericali.” Questo silenzio lascid nei conve-
gnisti in partenza da Pistoia un senso d’isolamento; e tuttavia, nel
momento di lasciare la citta, vollero salutarla con un omaggio alla
liberta che si era tentato deliberatamente di negare ad essi.”

Le dimostrazioni anticlericali di Pistoia ebbero vasta eco, anche
internazionale, con un’appendice a New York. Il 29 settembre la
comunita cattolica newyorkese tenne un meeting di protesta contro
gli eccessi anticlericali di Pistoia. Anche qui gruppi di anticlericali
cercarono di disturbarlo irrompendo nella sala, ma furono energica-
mente scoraggiati dalla polizia e condannati la notte stessa.”’ A
Pistoia, la tensione di quei giorni non si stempero, alimentata anche
dal procedimento penale contro gli autori dell’aggressione, e turbo le
coscienze del mondo cattolico per molti mesi. Il 24 dicembre, il Capi-

74 Dopo aver invitato i convegnisti a non estendere a tutta la citta il loro biasimo per
le gesta di pochi, Toniolo prosegui: «Vi invito ancora a riflettere e a pensare. Un giorno una
folla miserabile per denaro ed educazione era trascurata o lasciata nel suo basso fondo. Oggi
questa folla ¢ venuta alla ribalta e domanda la sua parte di sole, di pane, di conoscenza. Fu
lo spirito cristiano che non ha permesso che nella societa ci fossero dei perpetui dimentica-
ti. Ma a questi si presentano due scuole, due classi di apostoli: I'una scuola vorrebbe abbru-
tirli accontentandoli di solo pane, e mette loro nelle mani il sasso da lanciare, nella loro
bocca I'invettiva, la bestemmia. L’altra scuola li vuole felici € onesti, li vuole ricchi di bene
materiale e di educazione e di virtu. Qual ¢ la migliore? Voi lo sapete che avete sottostato
a sacrifici per venire qui, onde attendere allo studio e a rianimarvi in un’azione di reden-
zione del popolo. Proponete dunque di intensificare il vostro zelo. Ieri presero dei sassi e li
lanciarono ignobilmente contro il prof. Toniolo, contro lui che alla scienza, allo spirito di
sacrificio unisce un incoercibile amore del popolo. Poveretti! Essi gridano e insultano i loro
migliori amici. Non sprezzo, non insulto contro questi poveretti, ma compassione fatta di
amore e di lavoro, perché presto giungano a quel grado di cultura e di onesta che noi desi-
deriamo con tutto il cuore. Viva Pistoia!» («La risposta dei cattolici italiani convenuti alla
Settimana Sociale di Pistoia alla dimostrazione socialista della sera del 25 settembre», in La
Difesa suppl. a 39[1907], 28 settembre).

7> Una reazione si manifesto tuttavia la sera del 27 settembre con la partecipazione in
massa della cittadinanza al comizio tenuto dai cattolici al Politeama, nel quale parlarono
I’avv. Mangano e i giovani studenti universitari, Baravalle, Merlini, Noberasco, e mons. prof.
Rossi. Cf. «La grande reazione della cittadinanza», in L’Avvenire d’Italia 12(1907)267, 28
settembre, 3.

7 MAGRI, «Omaggio alla liberta».

77 «Cose italiane», in La Civilta cattolica 58(1907)4, 363. La rivista dei gesuiti riferisce
I’episodio con un sottinteso rimprovero rivolto al comportamento piut blando della polizia
e alla lentezza della giustizia italiana.



tolo ritenne conveniente sospendere per quell’anno la celebrazione
della messa di Natale in cattedrale per timori di profanazione.”®
Alcuni anni dopo, tuttavia, ripensando a quella sera, qualcuno defini
«benedette» quelle sassate, quasi che ad esse si dovesse il risveglio
dei cattolici pistoiesi e italiani.”

& ok ok

Quale bilancio ¢ possibile fare della 1* Settimana Sociale? Alla
questione posso dedicare solamente una breve riflessione, se mi ¢
consentito per un momento uscire dall’ambito territoriale assegna-
tomi. Ammetto che sia difficile, se non impossibile, per difetto di
documentazione, far emergere tutta I'importanza dei lavori. Cio non
impedisce, tuttavia, di coglierne il significato, riservandomi di ritor-
nare in seguito sul tema e studiare I'impatto della 1? Settimana Socia-
le sul cattolicesimo sociale italiano.

Il ritrovarsi in tanti riuniti in comunanza di intenti e di interessi,
occasione che dal congresso di Bologna (ottobre 1903) i cattolici non
avevano pill avuta, fece crescere il bisogno di unirsi, per uscire dall’i-
solamento. Non ci fu lezione formale o amichevole conversazione
che non evocasse il bisogno e la necessita di darsi un’organizzazione
nazionale. Qualcuno prese spunto dalla storia di Pistoia, citta di
«aspre rivalita pacificate dalla parola cristiana», per richiamare que-
st’esigenza.® Le risposte alla sfida dei tempi prospettavano soluzio-
ni originali, e non separavano mai ’economia dalla morale. Cosi pro-
cedette Toniolo nella sua disamina del contratto di lavoro, altrettan-
to fece Longinotti sul problema sindacale, il prof. mons. Rossi sul
problema delle associazioni femminili, e mons. Cerutti sul modo di
educare la classe operaia. La questione sindacale era cosi sentita che
nelle pause dei lavori si discuteva se fosse preferibile creare leghe
confessionali, oppure consigliare gli operai cattolici a entrare nelle

8 A.PaciNI (ed.), La Chiesa pistoiese e la sua cattedrale nel tempo, X, Repertorio di docu-
menti (1901-1940), Pistoia 2004, 24. Questa decisione dette luogo a una satira in versi rivolta
contro il proponente della sospensione, il can. Giovanni Mencarelli (Bcfpt, Cac, 48 11 17).

7 «Le Settimane Sociali», in La Leva 2(1912)3, 15 settembre.

80V. MANGANO, «La Settimana Sociale a Pistoia»,in L’Avvenire d’[talia 12(1907)265,26
settembre (ma per un refuso nella data del giornale & registrato come 26 settembre 1907),
2. Lo stesso mons. Cerutti, in un momento di «bollore», scoppio a dire: «Insomma, senza un
capo noi non concluderemo mai nulla». Cf. «Attraverso le discussioni», in L’Avvenire d’Ita-
lia 12(1907)266, 27 settembre, 1.



camere del lavoro.?! In conclusione, la combinazione di scienza vera,
di virtt personali e di fervore popolare, prodottasi nelle assise
pistoiesi, lancio al mondo cattolico (e non solo) un triplice segnale: in
primo luogo fu una chiara manifestazione del pensiero sociale catto-
lico; in secondo luogo richiamo i cattolici all'impegno sociale; in
terzo luogo indico nella questione sociale la strada per la riconquista
al cattolicesimo delle masse popolari.

Ma quale che sia il giudizio complessivo sulla 1* Settimana Socia-
le organizzata dall’Unione popolare,®? I'impatto sulla realta locale
lascio il segno. Ai cattolici pistoiesi dette la misura della distanza che
separava la loro realta locale dalle esperienze pill avanzate e la
dimensione del lungo cammino da fare. Da qui la frenesia a correre
ai ripari, a colmare tante lacune; a cominciare da cio che 1 cattolici
non possono aspettarsi da altri: la riforma di se stessi. Nel volgere di
pochi anni, quella settimana di lezioni di argomento vario, civile, eco-
nomico, o in senso ampio morale, produsse frutti che possono essere
rilevati attraverso molti indicatori. Il primo fu il salto di qualita nella
stampa cattolica locale, che la proietto sulla scena nazionale.

Nel corso della 1* Settimana Sociale il problema della stampa
cattolica fu affrontato piu volte. Fu notato che i settimanali locali
erano numerosissimi, una vera «fungaia», ma quasi tutti si occupava-
no di questioni sociali senza la necessaria continuita e competenza.
Da cio I'urgenza di fare uscire, a cura dell’Unione popolare, un gior-
nale sociale popolare, a carattere settimanale, che svolgesse un’azio-
ne di divulgazione intelligente sulle pitt importanti questioni econo-
miche e sociali del momento.®* L'impegno preso fu mantenuto e nel
gennaio del 1908 usci a Firenze il primo numero di una rivista setti-

81 «Attraverso le discussioni». Le posizioni erano cosi distinte: i torinesi sostenevano la
creazione delle leghe cattoliche, asserendo che a Torino su 80.000 operai soltanto 12.000
aderivano alla Camera del lavoro. Viceversa i cattolici di altre regioni dimostravano, dati
alla mano, che gli operai di alcuni mestieri aderenti alla Camera del lavoro erano il 90% e
che era inutile pensare di fare leghe cattoliche.

% Non rientra nell’ambito di questa relazione seguire la vicenda dell’Unione popolare
nella diocesi. E interessante conoscere, perd, I’auspicio con cui don Puccini accompagno I’e-
lezione del Toniolo a presidente: «Anche per I'Unione popolare», scrisse don Puccini, «biso-
gnerebbe secondo me, che i vescovi comandassero ai parrochi di favorirla in ogni modo effi-
cace; ma io forse sono troppo ardito a entrare in questi tasti. Dunque silenzio e basta. La
ringrazio di nuovo meglio che posso; le chiedo scusa se non cesso mai di tediarla; e prego
umilmente il Signore di compensarla dei piaceri che mi fa» («Puccini a Toniolo», lett.,
Pistoia, 22 aprile 1907).

8 Cf. «Attraverso le discussioni».



manale di grande formato, La Settimana Sociale appunto, «suggerita
e invocata» a perpetuare I’eco di quel primo esperimento pistoiese.?
Don Flori ne era il redattore. Don Puccini ne trasse lo stimolo per
inaugurare a Pistoia il programma di una collana, «La Nuova Biblio-
teca», che volle porre, con I’avallo del Toniolo, sotto I’«alta vigilanza
dell’Unione popolare».®

Un editore locale, Giovanni Grazzini, detto il Cartolarino, trovo
opportuno caratterizzare la sua casa editrice in senso cattolico; nel
1909 rilevo La Difesa e successivamente stampo La Settimana Socia-
le, quando la redazione del settimanale fu trasferita da Firenze a
Padova. All'inizio degli anni Venti, infine, inaugurd la collana
«Nostro Novecento», dedicata ai narratori cattolici.®® La Difesa svi-
luppo in quegli anni una strategia di comunicazione nuova e giorna-
listicamente efficace. Gli articoli apparvero firmati, i plumbei reso-
conti dei congressi acquistarono vivacita e colore. Dalle fitte colonne
di piombo emerse in qualche modo stilizzato il profilo umano dei
dirigenti del movimento cattolico pistoiese.

Alberto Chiappelli si mostro come I’«<uomo dall’eterno sorriso»;
a fianco di don Ceccarelli comparve don Oreste Forestieri, suo brac-
cio destro e intelligente cooperatore. E accanto a lui altre figure
assunsero rilievo: il can. Silvio Maffucci, presidente dell’Unione
agricola, piccolo, sorridente, raffinato, sempre attorniato da contadi-
ni; il prof. Francesco Camici, «il viso d’un inglese e ’anima di un
meridionale»; il giovane avv. Arturo Stanghellini, «alto e nero come
un’ombra; il giovane Tommaso Brunelli, con i baffetti coltivati e il
viso ombreggiato da un gran cappellaccio.¥” L'impegno editoriale fu
ampiamente ripagato; il giornale, prima assai poco diffuso, e persino
boicottato da molti parroci, fu piu richiesto dal pubblico e raddop-

84 Si veda I’editoriale di G. ToNIOLO, «La Settimana Sociale», in La Settimana Sociale
1(1908)1, 19 gennaio.

8 Informando Toniolo, don Puccini aggiunse: «<Mi farebbe molto comodo pubblicare in
fronte di quel programma, quasi come un passaporto, la cartolina che ella si & degnato scri-
vermi; stralciando quanto non appartiene alla proposta; facendovi qualche piccola modifi-
cazione, per adattarla alle nuove circostanze, e sacrificando la modestia alla necessita»
(«Puccini a Toniolo», lett., Pistoia, 2 aprile 1908, Bav, Carteggio Toniolo, 5285). Non ho rin-
venuto, pero, né la cartolina, né il volume della collana dove sarebbe stata pubblicata.

8 T volumi da me rinvenuti sono i seguenti: C. ANGELINIL, I doni del Signore; L. FALLA-
CARA, lo sono, tu sei; D. MOSSE, Quel che vale la vita, La Libreria Editrice. Grazzini stampo
dal 1925 un Bollettino bibliografico trimestrale.

87 «La grandiosa festa federale cattolica», in La Difesa 15(1910)39, 1° ottobre, 1s. Si
tratta della II festa federale delle associazioni cattoliche, svoltasi il 25 settembre a Montale.
La prima si era svolta a Casalguidi I’anno precedente.



pio in pochi anni la tiratura, arrivando a stampare oltre 1.200 copie
la settimana.®

Il definitivo salto di qualita del movimento cattolico pistoiese
maturo tra il 1909 e il 1913. In questi quattro anni furono organizza-
te, I'una piu imponente dell’altra, le tre feste federali delle associa-
zioni cattoliche pistoiesi: la prima a Casalguidi nel settembre 1909, la
seconda a Montale nel settembre 1910, la terza a Quarrata nel giu-
gno 1913, 'anno giustinianeo. Questo salto di qualita coincise con
I'ingresso a Pistoia del nuovo vescovo, mons. Andrea Sarti, fino ad
allora amministratore apostolico a Guastalla. Questo non pil giova-
ne prelato, giunto a Pistoia «povero di virti, sfornito di dottrina»,®
come egli amo presentarsi alla diocesi, impresse quell’unita di deci-
sione che era mancata al suo predecessore. Cid consenti, per espri-
mermi con la metafora del Toniolo, di riconciliare «il timone e la
vela»: I'uno per guardare la rotta, I’altra per dare slancio e mantene-
re il movimento alla nave.*®

Non tutto, certo, era da fare. Esistevano elementi di continuita: le
competenze maturate nelle opere economiche e sociali; e soprattut-
to gli uomini. Don Ceccarelli non era rimasto inoperoso. Nel settem-
bre 1908 riuni le associazioni economiche a convegno a Piuvica (e la
presenza di molti giovani cappellani e parroci fu questa volta confor-
tante) e presento lo statuto della Federazione pistoiese tra le asso-
ciazioni economico-sociali, nel quale inseri la clausola della confes-
sionalita. Esso fu approvato con la sola astensione dei quattro dele-
gati della Cassa rurale di Ramini, che avrebbero voluto la dichiara-
zione della neutralita religiosa.”® Alberto Chiappelli mantenne la
presidenza della Direzione diocesana, che riuniva tutte le associazio-
ni cattoliche, il prof. Camici assunse la presidenza della Commissio-

8 Traggo questo dato dagli appunti predisposti da Alberto Chiappelli per la relazione
svolta, in qualita di presidente della Direzione diocesana, nell’agosto del 1913, in Appendi-
ce. Cf. Befp, Cac, «Appendice. Documenti riguardanti il movimento cattolico pistoiese».

8 A. SARTI, Lettera pastorale al clero e al popolo delle sue diocesi (Pistoia e Prato), Gua-
stalla (RE) 1909, 7.

% La contrapposizione tra spirito vecchio e spirito nuovo & riproposta nell’articolo «Vec-
chi e giovani nell’azione cattolica», che riproduce un articolo di G. Petrone, pubblicato in un
giornale cattolico di Napoli, dal quale ho tratto la metafora del Toniolo «il timone e la vela»,
che suggerisce il modo di ricomporre tale frattura. Cf. La Difesa 9(1904)4, 22 gennaio, 1.

o1 «Il convegno delle associazioni cattoliche di natura economica», in La Difesa
13(1908)39, 3 ottobre, 1s. Attilio Zanzotto fu il presidente della prima giunta federale e don
Ceccarelli, il segretario. Nel 1911, don Ceccarelli assunse la presidenza della Commissione
delle opere cattoliche di natura economica.



ne elettorale. Ma altre energie, altre competenze furono attivate, pre-
parate, coordinate. E anche guidate e sorrette, o amorevolmente
redarguite, al momento dell’inevitabile scontro sui programmi tra i
componenti della Direzione diocesana.”

Lattivismo dei cattolici nel campo solidaristico e professionale
riprese i temi dell’emancipazione dei ceti contadini, trattati alla 1* Set-
timana Sociale nell’ottica del sostegno alla piccola proprieta. Tutta la
problematica legata alla terra, che si puo arguire dagli spunti somma-
ri pubblicati dalla stampa, non era stata presentata soltanto da un
punto di vista economico, ma anche e soprattutto morale.” Il proble-
ma era «di avvicinare la terra ai lavoratori». Mentre i socialisti pre-
sentavano il problema in chiave economicistica, con 1’occhio rivolto
alla produzione, i cattolici lo rivolgevano in primo luogo al produtto-
re. Inoltre, essi guardavano al mondo contadino dal punto vista antro-
pologico-culturale, i socialisti in modo spregiativo come subcultura
(«I'idiotismo» delle campagne di marxiana memoria).

In presenza di una societa eminentemente agricola, con un tessu-
to sociale costituito da fittavoli, piccoli e medi contadini, oltre che da
mezzadri, la piccola proprieta era vista dai cattolici come la soluzione
ottimale del problema agrario, in quanto meglio rispondente anche al
concetto di promozione della personalitd umana. E naturalmente il
principio della proprieta della terra era meglio capito dai contadini
del principio collettivista. Cio rese assai difficile all’ideologia sociali-
sta di penetrare nelle campagne anche nel primo dopoguerra.

La Difesa svilupp0 consapevolmente questo principio quando
scrisse: «Il valore della piccola proprieta oltre che un valore econo-
mico ha un valore sociale, poiché alimenta una classe sociale eminen-
temente conservatrice, capace d’elevazione, forte, sobria e religio-
sa».* A difesa dell’autonomia e dell’indipendenza dei piccoli coltiva-

9211 25 gennaio 1911, Alberto Chiappelli, presidente della Direzione diocesana, rimise
il suo mandato al vescovo Sarti, in seguito ad alcuni avvenimenti provocati — a suo dire — da
indisciplina o da sua mancanza di autorita. Il vescovo respinse le dimissioni il giorno stesso,
pregandolo di rimanere nel suo incarico, con questa motivazione: «Purtroppo alcuni mem-
bri delle azioni cattoliche non sentono il dovere della disciplina e mostrano d’essere anche
indegni del nome di cattolici, ma a tanto male rimediera, io spero, la Direzione diocesana
con opportuni e subiti provvedimenti». Lo scambio delle lettere in data 25 gennaio 1911, in
Acvpt, Associazioni cattoliche, 24.

% Cf. il breve accenno «Per lo sviluppo delle federazioni agrarie», in L’Avvenire d’Ita-
lia 12(1907)266, 27 settembre, 2; e il riassunto della relazione dell’avv. Mangano sulla situa-
zione agraria in Sicilia, in L’Avvenire d’Italia 12(1907)267, 28 settembre, 3.

% «Il valore sociale ed economico», in La Difesa 18(1913)21, 24 maggio, 1.



tori diretti, don Ceccarelli fondo nel 1913 I’Unione dei piccoli pro-
prietari pistoiesi,”> dopo una non breve fase preparatoria che coin-
volse gli agricoltori della Ferruccia, di Casalguidi, Quarrata e Monta-
le. L’Unione si avvalse dell’assistenza legale del Segretariato agricolo,
del sostegno creditizio del Piccolo credito toscano e della consulenza
all’Unione cattolica agricola pistoiese riguardo al miglioramento
delle colture, all’acquisto dei materiali e delle macchine agricole. In
virtu dell’appoggio dei tre collaudati istituti, fu lanciato il programma
di costituire in ogni parrocchia una Cassa rurale, una Mutua assicura-
zione del bestiame e una Mutua assicurazione contro 'incendio.”® In
breve tempo, tutte queste associazioni si radicarono sul territorio con
maggiore o minor successo; le Casse rurali conobbero lo sviluppo
maggiore nella campagna e nelle colline del circondario. La progres-
sione della loro crescita nella diocesi, rispetto alle altre associazioni
economiche, ¢ ben documentata dalle seguente tabella:

Associazioni cattoliche economico-sociali del Circondario di Pistoia

Casse rurali*  Associazioni  Assicurazioni Cooperative

bestiame consumo
1902 1 10 -
1908 12 15 -
1910 30 - -
1913 38 - -
1920 41 20 11

*Tre di esse, segnatamente quelle di Vitolini, Capraia, Cutigliano, erano Casse operaie.
Fonte: «Federazione Casse rurali. Assemblea», in La Difesa 16(1911)31, 5 agosto; «Un po’ di
statistica», in La Difesa 17(1913)24, 14 giugno; XXV maggio MCMXIX. In occasione delle
nozze d’argento di don Orazio Ceccarelli, Pistoia 1919; TREzz1, Mons. Orazio Ceccarelli, 36, alle
cui utili considerazioni e tabelle comparative rimando, con una precisazione. Per quanto
riguarda le fondazioni annuali delle Casse rurali, dal 1901 al 1924, i dati esposti nella tabella
sopra riportata divergono, per qualche cifra, da quelli riportati a p. 37 del citato volume. Devo
anche precisare che dalla relazione svolta nell’agosto del 1913 da Alberto Chiappelli (in
Appendice) risulta che il numero delle casse, tra rurali e operaie, fosse gia di 41.

% Cf. «Per i piccoli proprietari», in La Difesa suppl. a 18(1913)21, 29 maggio. L artico-
lo contiene lo statuto dell’Unione, con listituzione dell’ufficio del Segretariato agricolo.

% Cf. «<Sempre meglio», in La Difesa 18(1913)21, 24 maggio. Il programma agrario dei
cattolici fu esposto in modo esauriente e dettagliato da don Ceccarelli nel corso della III
festa federale cattolica che si tenne I'8 giugno a Quarrata. Cf. «Il nostro programma agra-
rio», in La Difesa 18(1913)24, 14 giugno, 2.



Le Casse rurali formarono una sezione distinta dalle altre associa-
zioni economico-sociali che aderivano alla Federazione generale
pistoiese delle associazioni economiche e costituirono nel 1909 la Fede-
razione pistoiese delle Casse rurali, prima come societa di fatto, poi dal
1916 come societa anonima cooperativa per azioni. Alla meta degli anni
Venti, la Federazione associava ben 69 delle cosiddette «banchine».

La rapida espansione delle Casse rurali nella campagna pistoiese
venne all’evidenza della Cassa di risparmio, il maggior istituto di credi-
to di Pistoia, intorno agli anni Dieci. Incapace ormai di bloccare la
nascita delle «banchine» (cosa che era riuscita a fare in epoca di ege-
monia liberal-massonica michelozziana),” la Cassa di risparmio cerco
almeno di ostacolarne la proliferazione, aprendo in localita Olmi, in
evidente disturbo alla Cassa rurale di Vignole, uno sportello bancario
nel quale il credito veniva erogato ai coloni a condizioni speciali. Don
Ceccarelli aveva temuto in passato l'ostruzionismo della Cassa di
risparmio, il maggior istituto di credito cittadino, e ne aveva lamentato
la miopia per non essere essa stessa divenuta «la grande mamma» di
tutte le Casse rurali del Pistoiese.”® Dopo che tale funzione fu assunta
dal Piccolo credito toscano, che apri il suo sportello a Pistoia nel 1905,
le interferenze della Cassa di risparmio nelle attivita delle Casse rura-
li suscitarono meno apprensione in don Ceccarelli. Anzi, appena infor-
mato dell’apertura della banca «neutra» degli Olmi, invece di preoccu-
parsene, fu esaltato dalla sfida, convinto di poterla vincere. Pose ai soci
delle Casse rurali una sola condizione: «O con la Cassa rurale o con la
banca nuovo modello».”” Ed ebbe ragione.

Quale fu la molla di tanto successo? Era prevalente I'interesse
economico, oppure lo spirito morale-religioso? Gli stessi cattolici se
lo domandarono.!® E non dettero una risposta univoca. Forse non

7 Lo statuto era stato approvato il 31 marzo del 1898. La sottoscrizione delle azioni
aveva raggiunto in pochi giorni la cifra di oltre 36.000 lire. Poi tutto si blocco. La chiusura
dei circoli cattolici, seguita ai moti del *98, concorse a bloccare I'iniziativa. Cf. «Banca catto-
lica pistoiese», in La Difesa 3(1898)11, 10 aprile, 3; TREzz1, Mons. Orazio Ceccarelli, 49s.

%8 Cf. «Per la verita», in La Difesa 11(1906)20, 12 maggio, 5.

% «Una nuova cassa (!1?)», in La Difesa 16(1911)1, 7 gennaio, 2. Cf. «Ancora la banca
degli Olmi», in La Difesa 16(1911)5, 4 febbraio, 2.

100 interrogativo («Perché il nostro movimento economico?») fu sollevato, agli inizi del
1921, su La Bandiera del Popolo, organo locale del Partito popolare, da «un segretario di una
Cassa rurale», il quale distinse tra gli scopi del movimento quello immediato, il bene econo-
mico, e quello ultimo, il bene morale. L'interrogativo fu ripreso dall’intervento a firma «Tes-
sera 80263», che pose I’accento sulla necessita di formare le coscienze; intervenne poi don
Ceccarelli («Anch’io voglio dire la mia!!!»), all’epoca presidente delle due maggiori federa-
zioni economiche cattoliche, Casse rurali e cooperative di consumo e agricole, a sostenere



era nemmeno possibile, tanto il fattore economico e quello morale si
presentavano strettamente correlati. La Cassa rurale offriva al colo-
no I'opportunita di accedere al credito, di cui aveva estremo bisogno,
a basso interesse;!”! in cambio gli chiedeva di poter conoscere (e
approvare), prima di concederlo, lo scopo a cui doveva servire il
denaro; al socio erano richieste altre due condizioni: che egli fosse
parrocchiano e cattolico praticante. La limitata circoscrizione terri-
toriale e la riconosciuta appartenenza confessionale dei soci costitui-
vano, infatti, la migliore garanzia per una societa anonima fondata
sul principio della responsabilita illimitata dei soci.

La composizione dei soci fondatori della Cassa rurale di Masia-
no, tutti domiciliati in Masiano, qui assunta come campione, dimostra
come la Cassa rurale assolvesse ai bisogni di tutti gli agricoltori.!’
Era una provvidenza per i piccoli possidenti, i quali erano i piut espo-
sti allo strozzinaggio; era un aiuto soprattutto per i fittavoli che paga-
vano il canone in contanti sulle terre lavorate; e offriva ai mezzadri
la possibilita di non svendere al padrone la loro parte del raccolto,
con perdita di guadagno.!® Dallo studio effettuato da Luigi Trezzi, e
in assenza di altri dati certi, sembra potersi affermare che le Casse

che concretezza e impegno erano la scuola pitt formativa. Infine, in novembre, I'interroga-
tivo fu in qualche modo sintetizzato in un articolo di Evaristo Matteini («La funzione
morale e sociale delle Casse rurali»), il quale insisteva sugli aspetti morali, concludendo
che se la Cassa rurale non fosse stata alimentata da un soffio di idealita cristiana, i soci non
avrebbero visto in essa se non una semplice agenzia bancaria. Cf. La Bandiera del Popolo
2(1921)3, 20 gennaio, 2s; 2(1921)4-5, 3 febbraio, 3; 2(1921)7, 17 febbraio, 1; 2(1921)45, 10
novembre, 1s.

101 Cip era reso possibile dall’abbattimento quasi totale dei costi di gestione. La «ban-
china» aveva quasi sempre sede nei locali della canonica (a Carmignano la prima sede fu la
cella di un frate), le funzioni di consigliere, di amministrazione come quelle di sindaco revi-
sore erano gratuite; soltanto le operazioni contabili affidate a un cassiere e a un ragioniere-
segretario potevano, su delibera del consiglio, essere retribuite. Pochissime sono le storie
delle «banchine» locali e quelle poche hanno carattere celebrativo. Si veda, comunque: A.
RiGoLl, La «banchina», 1913-1983. Una cooperativa di credito nella storia di Carmignano,
Firenze 1983; G. BARONTINI, Una Cassa fra i campi e il campanile (Masiano), Pistoia 1990; S.
ROMAGNANI, La Banca di credito cooperativo della montagna pistoiese. Maresca: 1919-1999,
Maresca (PT) 1999; e, infine, L. AGOSTINI, La stella di Cecchino. Ricordi e considerazioni su
Francesco Agostini, Pistoia 1993. Francesco Agostini fu il primo presidente della Cassa rura-
le di Masiano, fondata il 22 giugno 1920.

102 Chiti Primo, colono mezzadro; Bianchi Zelindo, possidente agricoltore; Melani Pie-
tro, possidente agricoltore; Agostini Francesco, affittuario; Andreini Adriano, mezzadro;
Bargiacchi Narciso, possidente agricoltore; Palandri Agostino, affittuario; Barontini Mas-
senzio, possidente agricoltore; Niccolai Sabino, mezzadro, Giacomelli Virgilio, colono; Chiti
Egidio, mezzadro (in Atto costitutivo della Cassa rurale di depositi e prestiti di Masiano).

103 Q. CECCARELLI, «Le Casse rurali in Toscana», in La Settimana Sociale 1(1908)4, 8
febbraio, 1; ora riprodotto anche in TREzz1, Mons. Orazio Ceccarelli, 79s.



rurali pistoiesi abbiano operato nel rispetto dei loro principi statuta-
ri, adempiendo al bisogno di credito connesso all’attivita agricola.!%*

Le Casse operaie erano meno diffuse delle Casse rurali. Entram-
be, come societa di risparmio e credito, erano uguali nel fine, ma
diverse nella natura e nel funzionamento. Il fine principale delle
Casse rurali era di erogare il credito ai soci, quello delle Casse ope-
raie, societa anonime per azioni, di favorire il risparmio dei soci. Don
Ceccarelli, dopo maturo studio, manifestava una maggior preferenza
(e confidava in un maggior sviluppo) di quest’ultima formula, che
obbligava i lavoratori al risparmio e dava ad essi la possibilita di
costituire un fondo per utili impieghi.!® Percio pensava che potesse
estendersi anche ai contadini.!®

Nell’imminenza della fine della guerra e in vista dei bisogni del
dopoguerra, I’edificazione della piramide socio-economica degli
organismi rappresentativi del mondo rurale si arricchi con la costitu-
zione della Federazione pistoiese degli agricoltori e della Federazio-
ne pistoiese dei mezzadri e dei piccoli affittuari.!”” Tutto cid fu meri-
to dell’azione infaticabile di don Ceccarelli. Egli istrui una seconda e
folta schiera di sacerdoti con corsi periodici impartiti con metodo e
continuita presso il seminario; tenne innumerevoli adunanze parroc-
chiali e interparrocchiali per presentare ai contadini i vantaggi del-
I’associazionismo; e preparo una schiera di vicepresidenti, consiglie-
ri, sindaci revisori, commissari € cassieri.

Questa fioritura dell’albero non sarebbe stata possibile se non
fosse stata accompagnata (e anche preceduta) da un’intensa attivita

104 TREZZI, Mons. Orazio Ceccarelli, 39s.

15 Don Ceccarelli aveva utilmente ascoltato mons. Cerutti spiegare alla Settimana
Sociale pistoiese come nel 1898, al fine di sottrarre il suo popolo allo strozzinaggio che lo
affliggeva, egli avesse costituito a Murano la prima Cassa operaia con soli dieci operai, i
quali ogni settimana si obbligavano a versare una lira. Nel 1907, la Cassa contava oltre 900
soci € 97.000 lire di risparmi. Cf. «La Settimana Sociale a Pistoia. La quarta giornata». Biso-
gna anche aggiungere che la prima Cassa rurale fu costituta a Loreggia (PD) nel 1883, segui-
ta il 20 aprile 1884 da quella di Cambiano (FI).

106 Cf. I ConTaBILE (ma don Ceccarelli), «Casse rurali e Casse operaie», in La Difesa
8(1903)36, 5 settembre, 2. Si veda anche la relazione sulle organizzazioni economiche tenu-
ta dallo stesso don Ceccarelli alla II festa federale cattolica di Montale, nel settembre 1910:
«La grandiosa festa federale cattolica», in La Difesa 15(1910)39, 1° ottobre, 2.

107 Cf. O. CECCARELLI, «Agricoltori», in La Difesa 23(1918)17, 27 aprile, 2. I contadini
furono incoraggiati a costituire 'Unione degli agricoltori in ogni parrocchia e poi a unirla alla
Federazione. Il numero degli iscritti avrebbe dovuto arrivare almeno a diecimila. Il motore
dell’operazione era come sempre la Cassa rurale. Si veda anche «Per I’organizzazione agrico-
la nel Pistoiese. Costituzione della Federazione mezzadri e piccoli affittuari», ivi.



dell’Azione cattolica, nella fattispecie dal colporteur dell’Unione
popolare, nel promuovere e dar vita a una fitta rete di circoli, alcuni dei
quali fiorentissimi. L’opera di diffusione procedette con il sistema dei
vasi comunicanti: i membri delle associazioni esistenti aderivano all’U-
nione. Il primo nucleo degli aderenti procurava adesioni in altre par-
rocchie che davano poi vita a nuove associazioni. In questo modo la
fase costituente coinvolgeva anche parrocchie che erano prive di qual-
siasi associazione. La campagna «Un circolo in ogni parrocchia» fu
lanciata nel I convegno giovanile diocesano del marzo 1911, svoltosi
nella sala del teatro Cino, dove furono discussi e approvati program-
ma, procedure organizzative, profilo dei soci, attivita formative, reli-
giose, culturali e ricreative (con le sezioni filodrammatiche). In poco
tempo, il seme dette vita a un albero di grandi dimensioni, come tale si
presentava la Federazione giovanile diocesana, a cui si associavano i
circoli mano mano che si costituivano.!® I verbali del Circolo cattolico
giovanile di Masiano, miracolosamente conservati, ci consentono di

108 11 prospetto seguente conferma lo slancio degli anni 1909-1913 (Acsv, Indice istituzioni
e associazioni cattoliche [s.d.]). Ringrazio la prof.ssa Paola Bellandi per la collaborazione.

Statuto della parrocchia Associazione/Circolo Anno Ass. ecclesiastico
S. Pantaleo Associazione delle madri cristiane 1911  can. G. Piccioni
Tobbiana Associazione dei padri di famiglia 1910

Bardalone Statuto Unione cattolica Fede e lavoro 1911

Poggio a Caiano Scuola ceciliana 1910

Pistoia Circolo cattolico ricreativo 1911

Pistoia Direzione diocesana 1911

Pistoia Circolo femminile cattolico Matelda 1912

Cutigliano Federazione femminile cattolica 1911

Capraia Cassa operaia cattolica 1910

Cutigliano S. Vincenzo 1911

Pistoia Circolo giovanile cattolico Dante Alighieri 1911  can. G. Piccioni
Pistoia Federazione giovanile cattolica (a stampa) 1911

S. Giorgio Circolo ricreativo cattolico 1912

S Amato Circolo popolare ricreativo 1911

Prato-S. Maria a Colonica Circolo S. Luigi Gonzaga 1911

Tavola-Prato Circolo S. Luigi Gonzaga 1912

Villa di Baggio Circolo S. Luigi Gonzaga 1913

S. Michele Agliana Pia unione S. Luigi Gonzaga 1911

S. Quirico Vernio Circolo S. Luigi Gonzaga 1911

Pontepetri Circolo S. Luigi Gonzaga 1911

Santomoro Circolo S. Luigi Gonzaga 1910

Gavinana Circolo S. Luigi Gonzaga 1910

S. Pietro in Vincio Circolo S. Luigi Gonzaga 1910

Montale Circolo giovanile cattolico 1910

Pistoia Circolo giovanile cattolico Forteguerri 1910

S. Pierino Casa al Vescovo Federazione giovanile cattolica 1910

Poggio a Caiano Circolo ricreativo cattolico festivo 1912

Poggio a Caiano Scuola ceciliana 1912

Piuvica Circolo giovanile 1911

Santomato Circolo ricreativo cattolico Vis unita 1912

Parrocchia cattedrale Associazione S. Tarcisio fra i giovanetti 1912 can. G. Piccioni
Spazzavento Circolo giovanile 1911

Canapale Circolo giovanile Giuseppe Toniolo 1911



seguire lo sviluppo dell’albero in tutta la sua frondosa articolazione,
dal momento in cui il seminatore (il propagandista Tommaso Brunel-
li) getto il seme (26 aprile 1911) alle ultime riunioni che precedettero
lo scioglimento del circolo (marzo 1924).

E cosi possibile seguirne in successione tutte le fasi: la costitu-
zione, lo statuto, il distintivo, la bandiera, il motto («Per la fede, per
la famiglia, per la patria»), i corsi istruttivi per gli agricoltori, la squa-
dra del pronto soccorso, la scuola serale (due sere la settimana), la
lettura e la discussione della Rerum novarum,la fiera di beneficenza,
la squadra ciclistica, la solidarieta con gli altri circoli, la biblioteca cir-
colante, ecc.!” La funzione del circolo appare integrativa e suppleti-
va, pil che alternativa, alla cultura statale nel campo religioso, ricrea-
tivo e culturale, e in definitiva anche civile. Quasi tutti gli altri circo-
li hanno conosciuto un simile processo costitutivo e una lenta agonia.
Nel corso degli anni Venti il fascismo esercitd contro il mondo catto-
lico una pressione mirata e diseguale. L’arma indistintamente usata
contro il basso clero fu I'intimidazione, ma contro alcuni sacerdoti, i
piu recalcitranti, non si esitd a passare a vie di fatto. Meno riguardi si
ebbero verso i circoli dell’ Azione cattolica. Pressioni e violenze squa-
dristiche mirarono a disarmare gli animi e a provocare, con la disper-
sione degli aderenti, la chiusura dei circoli. In un solo anno, gli iscrit-
ti all’Azione cattolica furono dimezzati e da 1.000 che erano nel
1922, nel 1923 sarebbero stati appena 500.!1° Ma anche dopo la chiu-
sura di molti circoli, la formazione religiosa e sociale ricevuta rimase
sedimentata in quei giovani, che riemersero nel secondo dopoguerra
nei ruoli dirigenti della Democrazia cristiana.

109 1] circolo fu fondato nell’adunanza del 26 aprile 1911. Nella sala della canonica,

insieme al parroco, don Costantino Gelli, all’assistente spirituale, don Giuseppe Maffucci e
a Tommaso Brunelli, il propagandista, si riunirono i soci: Narciso Giovannelli, Pergentino
Giovannelli, Luigi Nesti, Ottavio Bonacchi, Dino Giovannelli, Paolo Chiti, Raffaello Fedi,
Pietro Vas, Pietro Frosini, Pergentino Vas, Duilio Giaconi; Settimo Fedi e Virgilio Giacomelli
si erano fatti rappresentare. L’assemblea elesse presidente Pergentino Giovannelli e segre-
tario Pietro Vas. Cf. Circolo giovanile cattolico di Masiano, verbali delle adunanze, 1911-1924.
Il materiale € conservato dal signor Iliano Galardini. Ringrazio I’amico dott. Maurizio Gori
per avermi consentito di prendere visione della documentazione.

110Si veda la Relazione finanziaria anno 1923, nella quale il presidente del movimento
giovanile cattolico, Vittorio Caselli, traccia il bilancio economico-culturale dell’anno tra-
scorso. La Relazione si trova nelle carte di Vittorio Caselli, un fondo di grande interesse
documentario per la posizione rivestita dal Caselli nel mondo cattolico pistoiese per circa
quarant’anni: presidente diocesano dei giovani di AC, poi degli uomini di AC, e infine, dal
1947 al 1962, presidente della giunta diocesana di AC. Ringrazio la famiglia Caselli e in par-
ticolare il dott. Piergiorgio Caselli per avermi consentito di consultare le carte del padre.
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Visto, infatti, in una prospettiva storica, quel laboratorio di idee
e di esperienze, quel «<semenzaio di uomini» (I’espressione & di don
Ceccarelli), cresciuto nelle campagne nella prima decade del Nove-
cento, servi a integrare definitivamente le masse contadine, prima
escluse, nello Stato nazionale, ed elaboro la tipica cultura politica del
popolarismo del primo dopoguerra. Cio appare inconfutabile se si
riflette al fatto che su 69 Casse rurali che aderivano alla Federazione
pistoiese, 58 erano ubicate nei locali delle parrocchie; le parrocchie
dove era presente la sezione del Partito popolare italiano erano tren-
tasei; e le parrocchie dove erano presenti sia la Cassa rurale sia la
sezione del PPI erano trenta.!'! Si tratto, in sostanza, di una scuola di
democrazia, che sopravvisse al fascismo e permeo anche la cultura
della prima repubblica.

Appendice 1

1l documento riproduce le interviste che il direttore de 11 Corriere
d’Italia, Giulio de Rossi, realizzo nel corso della 1* Settimana Sociale
con don Dario Flori e don Orazio Ceccarelli, i quali opportunamente
sollecitati ricostruirono, con particolari per noi inediti e con immedia-
tezza di linguaggio, le origini delle associazioni cattoliche nelle loro
rispettive parrocchie (11 Corriere d’Italia 2(1907)267, sabato 28 set-
tembre, 1).

LE ISTITUZIONTI ECONOMICO-SOCIALI NEL PISTOIESE
(DUE NOSTRE INTERVISTE)

A completare il lavoro della Settimana Sociale la presidenza del-
I’Unione popolare ha avuto ’ottimo pensiero di organizzare una visi-
ta al mirabile gruppo di opere economico-sociali che vivono floride
nel piano pistoiese e che nate nelle due piccole parrocchie di Ferruc-
cia e Vignole si sono oramai allargate estendendo i loro benefici effet-

W Rinvio al mio I/ mantello di s. Jacopo. Cattolici e politica nel nostro tempo, Pistoia
1994, 47 e 88, note. Il saggio era stato presentato come relazione nell’ambito della 7* Setti-
mana teologica (6-10 settembre 1993), promossa dalla diocesi di Pistoia sul tema «In politi-
ca da cristiani nel nostro tempo», e pubblicata negli Atti con il titolo Pistoia, una storia nella
storia, Pistoia 1994, 90ss.
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ti. I gruppo di opere & oggi costituito da un Mulino cooperativo con
motori a gas «Otto», Panificio sociale, Granaio sociale, Cassa rurale,
Macelleria sociale, Mutua assicurazione del bestiame, Agenzia del pic-
colo credito, Unione professionale con cooperativa trecciaiuole. M’¢
sembrato un gruppo importante anche perché destinato a sfatare la
leggenda che i cattolici dell’Italia media non sieno capaci di organiz-
zare istituzioni economico-sociali. Desideravo dunque di inviarvi lar-
ghissime informazioni in proposito e dubitando molto di poter nei
rapidi e inesatti appunti, che si possono prendere in una rapida visita
fatta in 20 o 30 persone, ridare il completo profilo di questo gruppo di
opere, ho preferito intervistare i due uomini che sono la leva e la pie-
tra angolare di queste istituzioni. I due uomini sono due preti: don
Dario Flori e don Orazio Ceccarelli. Don Dario Flori — anima irre-
quieta di apostolo che abbraccia con lo sguardo i bisogni vicini e quel-
li lontani e corre dove lo richiama il bisogno piu urgente a spargere il
seme i cui frutti saranno poi raccolti da altri — e don Orazio Ceccarel-
li spirito piu tranquillo, carattere tenace, volonta forte che quando ha
scorto un bisogno non si arresta ma persegue tenacemente il rimedio
fino a che non lo abbia visto attuato. Questi due uomini provviden-
ziali si sono completati a vicenda e ne ¢ venuta la mirabile organizza-
zione delle opere economico-sociali del piano pistoiese.

IL SEME

Sapevo che don Dario Flori era stato il primo seminatore e, sor-
prendendolo in una sala del palazzo de’ Rossi fra le noie grandi e pic-
cole che a lui ha provocato I’organizzazione della Settimana Sociale,
gli ho rivolto a bruciapelo la parola.

«Domani andremo a visitare le loro opere di Ferruccia e Vigno-
le; ma..., vedremo soltanto quello che oggi esse sono: sarebbe inte-
ressante invece conoscere la loro origine».

«Origine? Dio mio: sono nate cosi dal bisogno. Vede: quando nel
1892 fui eletto cappellano di Vignole, la mia povera parrocchia era in
uno stato da fare pieta. La popolazione, composta di piccolissimi pro-
prietari, coloni e lavoratori della treccia, era in mano di pochi sfrut-
tatori che spillavano continuamente danaro ai pill miseri e incate-
nandoli a sé con le cambiali forzavano anche loro la mano nelle ele-
zioni, per modo che si erano costituiti un’inespugnabile rocca anche
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nell’amministrazione comunale. Tanto per darle un’idea dello sfrut-
tamento sistematico le dird questo fatto eminentemente rappresen-
tativo: i negozianti fattorini anziché pagare col denaro il lavoro delle
trecce,lo pagavano in generi, per modo da accumulare al tempo stes-
so i guadagni sulla produzione della treccia e sugli oggetti venduti.
Quando poi per necessita urgenti i poveri operai domandavano delle
anticipazioni, lo strozzinaggio saliva ad altezze prodigiose. Piu1 volte
potei constatare che sopra una treccia di trenta cm. ancora non fini-
ta, il fattorino negoziante per I’anticipazione di un analogo valore in
sale o altra derrata urgente in quel dato momento alla famiglia ha
intascato un soldo per il ritardo di tre o quattro ore sulla consegna
della treccia: un soldo su 30 cm. per tre ore di ritardo! Ma io in quel
tempo che potevo fare? Ancora inesperto di tutto... fremevo, pian-
gendo, in me stesso».

«E quando e come ha cominciato il lavoro?».

«Il lavoro piu urgente era quello di illuminare le coscienze.
Quando tutti sentiranno il dolore per le ingiustizie, i0 pensavo, il
resto verra da sé, e fin dal 1892 cominciai in seno al Comitato par-
rocchiale un po’ di propaganda di idee. La giustizia sociale a molti
parve una novita; e ad altri una rivelazione: amici e nemici sorsero da
ogni parte, molte volte proprio la dove meno li avrei aspettati e si ini-
zid un buon movimento che prosegui fino al 1898, e vennero i famo-
si scioglimenti e anche le famose condanne...».

«Anche lei fu condannato?».

«Si, fui accusato di sovvertitore del popolo e condannato a quat-
tro mesi di reclusione, che in appello diventarono 29 giorni soltanto.
Ricorsi in cassazione e fui assolto. Ma non ricordo piu le sofferenze,
ricordo soltanto la festa che mi fecero al ritorno i miei parrocchiani».

«E il lavoro naturalmente fu ripreso...».

«Sicuro. Fu ripreso e pit intensamente. I1 15 maggio 1901 fu com-
memorata la festa della democrazia cristiana con la costituzione di
un gruppo democratico e un giro di propaganda. Andammo in giro
di borgo in borgo a spargere dovunque le nostre idee e lasciammo sul
nostro passaggio piut di 9.000 tra opuscoli e giornali che dovevano
continuare ’opera nostra. Il seme cosi fu sparso a larghe mani: le
idee si modificarono; gli operai cominciarono a sentire piu viva la
solidarieta e si poté cosi organizzare qualche cosa di positivo: l'unio-
ne professionale delle trecciaiuole, e poi anche la cooperativa di pro-
duzione che arreco subito grandi vantaggi economici. Si figuri che le

—103——



nostre pill piccole operaie guadagnavano in media 2 lire al giorno,
mentre le altre non organizzate arrivavano a fatica a lire 1,75».

«Guadagnavano...? Ma dunque 1’'unione non esiste piut?».

«Esiste ancora e alla sezione di Vignole sono circa 300 le iscritte
e forse altrettante a quella di Ferruccia... Ma non ha piu la vitalita di
prima e cio per due ragioni fondamentali. Innanzi tutto perché le
altre organizzazioni di trecciaiuole della Toscana sono tutte sfumate
€ noi non possiamo pill organizzare uno sciopero, perché il krumi-
raggio si farebbe su larga scala; e in secondo luogo perché c’¢ stata
qualche anno fa una grande crisi nell’industria, specie per la concor-
renza giapponese. E poi queste oscillazioni nei prezzi sono frequenti
in quel lavoro poiché — vede — quando si lavora in fantasie si guada-
gna molto, ma ¢ piu difficile collocare la merce; invece quando si
lavora con la maglia classica si guadagna di meno, ma il genere si
trova sempre a collocarlo».

«E gli industriali come hanno sopportato le loro organizzazioni?».

«Gli industriali? Fa male ad adoperare questa parola come si
trattasse di tutta una classe di uomini che la pensano tutti egualmen-
te. Sono ciancie da socialisti queste. Gli industriali si sono divisi a
seconda dei loro sentimenti. Molti ci hanno fatto guerra a morte; altri
sono rimasti indifferenti; e qualcuno ci ha anche aiutato».

«Aiutato?».

«Sicuro! Qualche industriale cattolico ci ha aiutato. Il Biirgisser
di Firenze per esempio».

«Ma insomma, tornando alle trecciaiuole, crede che ancora si sia
fatto troppo poco?».

«Ecco le dird. Da noi si ¢ fatto tutto il possibile; ma certo piu si
sarebbe potuto fare se in tutta la Toscana gli altri avessero seguito il
nostro esempio. A ogni modo per il paese nostro quella prima diffu-
sione di idee e quell’esempio delle trecciaiuole non sono state infe-
conde. Si ¢ fatta la luce e le istituzioni economico-sociali sono sorte
e si sono moltiplicate. Io non voglio per ora parlargliene. Vedra
domani da sé e sentira soprattutto i dati precisi dal carissimo don
Orazio Ceccarelli che ¢ adesso I’anima e corpo di tutto il movimen-
to. Io I’ho un po’ abbandonato per servire anima e corpo all’Unione
popolare; ma il Ceccarelli sa fare benissimo da sé anzi, vede, per
molte questioni tecniche egli ¢ insuperabile. Io le posso aggiungere
soltanto per mostrarle che abbiamo conquistato 1’anima del popolo
che dal 1901 in poi i nostri candidati per le elezioni amministrative
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sono passati sempre a capo lista nella maggioranza lasciando a gran-
de distanza gli avversari».

% sk ok

Don Dario Flori non mi disse che nel 1901 la scheda vittoriosa
dei democratici cristiani portava in cima il suo nome. Ma questo lo
sapevo da me e nel presentarli i miei pill vivi ringraziamenti non
tenni conto della piccola voluta reticenza.

IL rRACCOLTO

Lasciato appena il sacerdote Flori andai in cerca del sacerdote
Ceccarelli. Non dovetti spender troppa fatica perché partecipa natu-
ralmente anche lui alla Settimana Sociale. La nota tradizionale gen-
tilezza toscana ha fatto si che potessi subito ottenere da lui tutti gli
schiarimenti possibili.

«Domani dunque», cominciai colla solita frase, «si andra a Fer-
ruccia e Vignole...».

Non mi fece terminare: «LLo metto sull’avviso», mi disse. «Rimar-
ranno a prima vista delusi i visitatori di Ferruccia. Si presentera loro
un fabbricato rude, senza prospettiva e incompiuto; sebbene conten-
ga un’azienda non indifferente che conta quasi due anni di esercizio.
Li ¢ la sede di tutte le nostre associazioni economiche».

«Quali sono?».

«Molino con quattro palmenti con motore a gas povero della ditta
Langen et Wolf di Milano, e magazzino e forno cooperativo. La Cassa
rurale costituita nel 1899. L’'Unione cooperativa delle trecciaiole. La
Macelleria cooperativa. Un’agenzia del Piccolo credito toscano. Vi era
(per esser sinceri usiamo il tempo passato) un gruppo d.c. con scuola
serale e professionale agricola con campo sperimentale, ecc., ecc. Si ¢
parlato di lega dei contadini, di organizzazione di classe, ma certe cir-
costanze, forse comuni a molti luoghi, fecero rimanere sospesi tanti
propositi. Come un incendio inaspettato e piuttosto ingente ci distras-
se dalla costituzione di una Mutua assicurazione contro I'incendio,
della quale era gia stato approvato lo statuto con ottime previsioni.
Insomma si ¢ fatto qualche cosa, assai ancora ci si propone di fare».

«E quali sono gli inizi del loro movimento di Ferruccia?».
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«I primi albori del nostro movimento risalgono al 1905 con la
costituzione del Comitato parrocchiale e Sezione giovani.

Sacerdote novello ebbi la spinta vigorosa all’azione da quell’ani-
ma di apostolo che ¢ il dott. Alberto Chiappelli e quando si aggiun-
sero anche gli assalti di don Flori io non seppi resistere».

«E comincid subito con qualche istituzione economica?».

«No: prima sempre ’azione religiosa. Pellegrinaggi, prediche,
conferenze, istruzioni catechistiche e la popolazione mi segui. Non
era pero tutto merito mio perché era gia stata preparata dal vecchio
parroco mio zio, con la sua semplice e chiara predicazione. Dopo il
movimento religioso vidi subito opportuno quello economico, per-
ché realmente corrispondente al bisogno. Nel mio popolo vi sono
molti piccoli possidenti, molti fittavoli e vari mezzadri: i quali chi per
una ragione chi per un’altra non si trovavano in buone condizioni
economiche.

I risultati ottenuti con le Casse rurali da don Cerutti fermarono
la mia attenzione e sebbene prevedessi un monte di ostacoli mi pro-
posi la Cassa rurale a qualunque costo. Qua nel Pistoiese, e forse in
tutta la Toscana, erano allora affatto sconosciute».

«Mi immagino le difficolta».

«Forse le immagina minori del vero. In un’adunanza del Comita-
to parrocchiale, quando annunziai la possibilita di una Cassa rurale,
mi sorrisero in faccia credendolo uno scherzo e uno a chiara voce mi
disse: “Lei si sogna!”. E dopo aver consumato mezzo polmone, per
firmar Datto costitutivo mi dovetti raccomandare a sette o otto amici,
i quali, tanto per contentare il cappellano firmarono».

«E quale ¢ oggi la posizione?».

«Oggi su 280 famiglie per meta contadini, 114 sono soci della
Cassa rurale. Al 31 agosto 1907 essa ha dato in prestito ai soli soci per
lire 789,758.65. La situazione allo stesso giorno segna lire 112,721.00
di portafoglio e lire 103,886.00 di deposito a risparmio. Nessuna per-
dita. Una sola cambiale protestata ai soci.

Come complemento e garanzia prospera la Mutua assicurazione
del bestiame che raggiunge pienamente il suo scopo con settantami-
la lire di capitale assicurato.

I buoni e inaspettati risultati della Cassa rurale incoraggiarono a
nuove opere e venne l'idea del Molino.

Fu proposto in un’assemblea della Cassa rurale e doveva essere
una sezione nella cassa stessa. Poi fu deliberato di costituire una
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Cooperativa a sé e cosi fu fatto, coll’intenzione che la Cassa rurale
avrebbe potuto aiutare il Molino anche indirettamente, come infat-
ti succede.

Il 12 ottobre del 1904 facemmo I’atto costitutivo, quindi acqui-
stammo il terreno, si gettarono le fondamenta con un preventivo di
ventimila lire. I1 18 ottobre 1905 le macine giravano e la spesa d’im-
pianto era gia salita oltre le trentamila lire. Si chiuse il bilancio del
1905 con ottimo risultato. E allora vennero subito altre idee: si pro-
duce la farina, ma ci vorrebbe il pane! Cosi si dice e cosi si fa. Il forno
al 1° dicembre 1906 produsse il pane a 24 centesimi il chilogrammo.
Si chiude il bilancio 1906 con ottimi risultati e migliori speranze; ma
i locali non sono sufficienti, manca qui, manca la; e coll’intervento
della Cassa rurale si giunge a un impianto che supera le cinquanta-
mila lire coperto dal capitale azionario e un mutuo obbligato della
Cassa rurale.

I soci sono circa 400, molti della Ferrareria [sic], molti dei popo-
li circonvicini, e altri anche di lontano.

Il magazzino nel 1906 ha venduto per lire 65,454.22; e nel 1907
fino al 31 agosto per lire 103,486.80. 11 solo forno ha venduto al 31
agosto lire 36,771.19 di pane, cioe, circa 1.470 quintali.

Si vende all’ingrosso e al minuto farina di frumento, di grantur-
co, e poi, per i bestiami farina di veccie, di veccino, di leri, di fave, di
orzo, di saggina e di pannello di lino. Abbiamo gia acquistato 2.500
quintali di frumento e 800 di panetto di lino con un guadagno di oltre
duemila lire per il rincaro dei generi. Sicché le cose promettono
molto bene».

«Ho inteso parlare anche di una macelleria cooperativa...».

«S1. E infatti prospera. Essa ¢ stata costituita senza ’'opera mia
(io sono soltanto sindaco revisore). Essa ha fatto ribassare la carne
di 30 centesimi al chilogrammo, e oggi, ci da ottima carne da lire 1.05
e lire 1.35 il chilo.

E stata una vera benedizione. Vera benedizione perché oltre ai
benefici materiali, tutto questo complesso di opere si ¢ oramai impo-
sto alla popolazione e quando sorge un nuovo bisogno il popolo
invece di gridare appresso ai mestatori si rivolge a chi puo veramen-
te aiutarlo con lo studio prima e con I’opera poi».
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Proposi un’ultima domanda: «Capisco! Il moto alla macchina lo
da il gas povero. Ma chi da il moto a tutto il resto?».

Il Ceccarelli non mi rispose: ma quel silenzio fu piu eloquente di
ogni risposta... Il gas povero fa girare le ruote e il povero cappellano
s’incarica di tutto il resto nei ritagli di tempo, cio¢ dopo aver assisti-
to tutti gli ammalati, dopo fatta la dottrina ai ragazzi, il catechismo
agli adulti, dopo ascoltate le confessioni, dopo fatta la scuola e qual-

che cosa altro. Nil difficile volenti.
G.d.R.

Appendice 2

1l documento di seguito pubblicato ricostruisce la relazione svolta
al Consiglio della Direzione diocesana dal dott. Alberto Chiappelli
alla scadenza del biennio della sua presidenza, 1911-1913. L’appunto
manoscritto, s.d., ma senza ombra di dubbio riconducibile all’agosto
del 1913, é piu completo nelle cifre e nei dettagli di un altro appunto
sul medesimo argomento conservato nello stesso fondo. Il documento
si trova in Bcfpt, Cac, «Appendice. Documenti riguardanti il movi-
mento cattolico pistoiese».

Egregi signori e amici,

avanti di dar principio alla relazione che riguarda nell’ultimo bien-
nio I'operato del Consiglio direttivo e delle varie commissioni della
Direzione diocesana, noi sentiamo il dovere di rivolgere a voi qualche
parola giustificativa per il ritardo frapposto nel convocare quest’as-
semblea di rappresentanti delle associazioni cattoliche pistoiesi.

Varie circostanze straordinarie, € non ultima tra queste la forzata
assenza da Pistoia dell’egregio nostro segretario, avv. [Tommaso] Bru-
nelli, perché richiamato sotto le armi a causa degli avvenimenti e della
guerra in Libia, ci forzarono a quest’indugio, che speriamo non ci rim-
provererete, e che d’ora innanzi non si dovra piu ripetere. Quest’indu-
gio perd non ha valso ad arrestare la vita e lattivita del Consiglio
direttivo e delle varie commissioni della Direzione diocesana, anche
nel periodo dell’assenza dell’avv. Brunelli. Quest’ultimo fu allora sup-
plito con molto zelo dal fratello Roberto, a cui siamo lieti di tributare
lodi e ringraziamenti per I'opera assidua volontariamente prestata.
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Le associazioni cattoliche della diocesi, mercé 'opera attiva di
questa commissione, e piu specialmente per lo zelo infaticato del
nostro segretario, avv. Brunelli, si sono molto accresciute in questo
biennio. Esse sono oggi aumentate in questo periodo di n. 14 asso-
ciazioni; alcune di esse sono di natura religioso-sociale, altre sono
associazioni di carita avente carattere religioso. Le conferenze di
propaganda tenute nelle varie parti della diocesi sono state cento-
dieci in questo medesimo biennio. Di pill vi ¢ stato un congresso
catetichistico, e una solenne festa federale di tutte le nostre associa-
zioni in questo stesso periodo di tempo.

La Commissione diocesana dei circoli cattolici giovanili ha spie-
gato anche essa molta attivita e zelo nella propaganda. E oltre a
tener viva ’azione nei circoli gia esistenti, la commissione ha pro-
mosso e fondato 14 nuove associazioni giovanili che hanno cosi resa
piu forte la Federazione di queste societa. Nel marzo di quest’anno,
la Commissione federale convoco i circoli giovanili a un congresso
che ebbe una buona riuscita (51 associazioni nuove). Questa Com-
missione della Direzione diocesana, in pieno accordo con mons.
vescovo, e secondando i desideri espressi dal sommo pontefice, ha
procurato la costituzione di un ufficio di patronato a favore degli
emigranti, ufficio che, se convenientemente curato e sviluppato, por-
tera nell’avvenire larghi frutti di bene.

Questa stessa commissione d’accordo con mons. vescovo e con il
Comitato del centenario costantiniano, sta organizzando per il pros-
simo ottobre, un pellegrinaggio pistoiese a Roma, che vogliamo spe-
rare riuscira numeroso.

Ci resterebbe ora da parlare della Commissione elettorale pre-
sieduta dall’egregio prof. Francesco Camici, ma ci limiteremo a dire
poche parole relative all’azione di questa commissione, meritando
la situazione e il momento presente, ampia relazione e discussione.
Il prof. Camici potra dare, come presidente della commissione,
conto di cid che ¢ stato fatto, in riguardo specialmente alle future
elezioni politiche, e sui criteri seguiti per la preparazione ad esse.
Fino a qualche tempo addietro il lavoro di questa commissione &
stato piu di preparazione e di elaborazione, di quello [sic] che di
vera attivita pratica. In questi ultimi due anni non vi sono state ele-
zioni amministrative, né politiche, le quali abbiano dato luogo a
quella che potremmo chiamare la prova del fuoco, per giudicare
della precedente preparazione del corpo elettorale. Vi fu soltanto
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un’elezione di deputato provinciale; ma in questa circostanza il Con-
siglio direttivo della Direzione diocesana, dopo maturo studio della
situazione, e seguendo anche certi criteri tattici di opportunita,
credé bene di consigliare ai cattolici militanti ’astensione discipli-
nata dalla lotta elettorale.

Eccovi cosl rappresentata in brevi tratti I'attivita spiegata dal
Consiglio direttivo e dalle varie commissioni della Direzione dioce-
sana, nel periodo di quest’ultimo biennio.

Il Consiglio direttivo della Direzione diocesana, che dopo I'ulti-
ma riforma pontificia fu costituito da rappresentanti delle associa-
zioni cattoliche pistoiesi, e da rappresentanti scelti da mons. vescovo,
ha tenuto in questo biennio 18 adunanze, risolvendo parecchi affari
di sua iniziativa o su proposta di qualcuna delle varie commissioni
poco anzi ricordate e ha aiutato lo sviluppo di molte opere cattoliche
diocesane. All’iniziativa di questo Consiglio devonsi attribuire le agi-
tazioni popolari di protesta sia per la chiusura al culto della cappella
al cimitero comunale di Pistoia, sia per il cambiamento fatto dal
Comune del nome della piazza dello Spirito Santo in quello di Gior-
dano Bruno.

Diciamo ora di altre iniziative e di altre opere compiute dal Con-
siglio e dalle commissioni, iniziative sorte o gia avviate in varie parti
della diocesi pistoiese.

E prima di tutto daremo sommario conto di quanto si riferisce
all’attivita della Commissione delle opere cattoliche di natura eco-
nomica, commissione presieduta e guidata con tanto zelo e compe-
tenza da don Orazio Ceccarelli.

Questa commissione, coadiuvata dal favore del clero parrocchia-
le e da molti buoni cattolici, ha potuto far sorgere nell’'ultimo bien-
nio n. 9 Casse rurali, e una Cassa operaia. Questa stessa commissio-
ne ha seguitato a prestare assistenza legale alle trentuno Casse rura-
li, e ad altre tre Casse operaie gia precedentemente esistenti, con
grande vantaggio di queste stesse opere. Tutti questi istituti si trova-
no oggi in maggior o minor grado di floridezza e hanno oltre tremi-
la soci iscritti.

Sotto la scorta di questa medesima commissione sono state costi-
tuite due societa cooperative per la costruzione di case operaie, una
nelle adiacenze di Pistoia, I’altra a Capraia. La commissione ha pure
promosso e aiutato la costituzione di quattro societa cooperative cat-
toliche di consumo, e ha anche favorito la fondazione di un corso set-
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timanale di ragioneria e pratica amministrativa per i dirigenti delle
associazioni nostre cooperative. Mercé Iattivita intelligente di due
membri del nostro clero, del ricordato don Ceccarelli, e del rev.mo
can. Silvio Maffucci, due istituzioni economiche gia fiorenti da diver-
si anni sono andate sempre pill acquistando uno sviluppo ragguarde-
vole, intendiamo di accennare all’Unione agricola cattolica pistoiese
e al Mulino cooperativo della Ferruccia, con annesso forno per la
panificazione.

Né qui si ¢ fermata lattivita di questa commissione: essa ha da
qualche mese iniziata, con ottimo successo, la costituzione dell’Unio-
ne professionale cattolica dei piccoli proprietari del Pistoiese, e ha
raccolto nelle sei sezioni della nuova associazione parecchie centi-
naia di iscritti. Questa commissione ha indirettamente giovato pure
allo sviluppo economico della sede di Pistoia del Piccolo credito
toscano, col procurare che le relazioni di affari, e certe agevolezze si
stabilissero continuamente tra il detto istituto e le societa cooperati-
ve di vario genere sorte nella diocesi nostra. L’egregio direttore della
sede pistoiese del Piccolo credito, rag. Attilio Zanzotto, ha pure con-
corso in quest’opera utile e merita in alto grado la nostra lode e la
nostra gratitudine. Noi qui siamo lieti di riconoscere le sue beneme-
renze non solo per l'attivita e per la competenza indiscutibile spie-
gata nella direzione dell’istituto, ma anche per 1’aiuto benevolente
che ha reso sempre alla costituzione e allo sviluppo delle nostre asso-
ciazioni cooperative.

Dato conto cosi dell’opera compiuta dalla commissione delle
opere economiche, vediamo ora quale sia stato il lavoro delle altre
commissioni della Direzione diocesana.

La Commissione di propaganda per la buona stampa, per le
opere di carattere religioso e sociale, e per I’'Unione popolare, se non
ha sviluppato I’attivita sua, quanto sarebbe stato necessario, per la
diffusione dell’Unione popolare stessa, come fu detto, non si € rista-
ta nel lavoro di propaganda e nel diffondere la buona stampa. Que-
sta commissione ha procurato di distribuire in buon numero tra il
popolo, foglietti morali e religiosi, ha curato la diffusione e gli abbo-
namenti dei giornali cattolici, e in modo particolare del giornale cat-
tolico diocesano: La Difesa religiosa e sociale. Essa ¢ riuscita a ren-
dere questo giornale pill popolare, piu letto, e pil ricercato, e i note-
voli risultati ne sono una prova evidente, poiché si & riusciti nell’in-
tento di accrescere il formato e quindi il numero degli articoli del
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giornale, senza notevole aggravio. Il giornale ¢ stato cosi piul richie-
sto dal pubblico, e la tiratura di esso che due anni addietro era di 600-
700 copie settimanali, ¢ arrivata a essere di 1.200 copie alla settima-
na. Tutto cio, ben inteso, senza danno amministrativo, anzi con qual-
che profitto, avendo potuto la commissione stessa stipulare un con-
tratto assai vantaggioso colla Societa generale, per la pubblicita della
quarta pagina, e di una parte della terza del giornale stesso.

Dobbiamo inoltre osservare in linea generale che se pure in que-
sto periodo biennale non vi furono in Pistoia adunanze generali di
rappresentanze delle associazioni cattoliche indette dal Consiglio
nostro direttivo ve ne ¢ stata una in questo frattempo a Quarrata,
nella mattina della festa federale, e vi sono state in questo stesso
periodo varie adunanze indette a quando a quando, ora dalla Fede-
razione delle opere economiche, ora dalla Commissione elettorale,
ora dalla Commissione di propaganda, ora dalla Federazione delle
associazioni cattoliche giovanili. E inoltre in questo stesso periodo vi
furono riunioni assai frequenti delle diverse commissioni costituenti
la Commissione diocesana, e in queste adunanze fu preparato il lavo-
ro che ovunque praticamente si ¢ andato svolgendo nelle svariate
forme di attivitd economica, sociale, religiosa.

La Federazione diocesana delle opere economiche, la Federazio-
ne dei circoli economici giovanili, la Commissione della buona stam-
pa e la Commissione elettorale si sono addimostrate assai laboriose.
La Commissione diocesana dell’Unione popolare ha risentito non
poco della crisi dell’Unione popolare italiana, e se non puo dirsi che
la nostra azione sia rimasta inoperosa, pure non ha saputo, o potuto
fare quanto sarebbe stato desiderabile. Ora pero con la nuova rifor-
ma e il nuovo assetto di quell’istituto ¢ da ritenere piu facile che
anche la commissione pistoiese riprenda tutta la sua attivita e le varie
sue iniziative.

In tutto questo tempo non pretendiamo di aver fatto I'impossi-
bile, come dicono nelle nostre campagne, ma abbiamo cercato di
operare del nostro meglio fin dove abbiamo potuto. E se anche qual-
cuno volesse muoverci il rimprovero di non aver mostrato e spiega-
to tutta quell’intraprendenza e operosita che era da desiderarsi non
potra (vogliamo sperarlo) disconoscere una certa elevatezza d’inten-
dimenti, un’imparzialita nei criteri direttivi e sicura rettitudine delle
singole determinazioni del Consiglio della Direzione diocesana, che
ho avuto ’onore sin qui di presiedere. A questa rettitudine e allo spi-
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rito di imparzialita di condotta noi ci teniamo e speriamo che altri lo
riconosceranno come cosa legittima e vera.

Ponendo termine alla nostra relazione, ci permettiamo di augu-
rare alla Direzione diocesana nuova di fare pit e molto meglio di
quanto noi abbiamo operato.

L’opera alla quale i nuovi eletti potranno dedicare le loro forze
e la loro attivita sara feconda di bene alle popolazioni, quando essi
sappiano sempre invocare da Dio quella luce che illumina gli spiriti
e che li guida, e quell’aiuto che non pud venire che dall’alto. Cosi
I'impresa a loro affidata, anche se ardua, non potra «fallire a glorio-
so porto» e riuscire proficua alle popolazioni.
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SECONDA SESSIONE
Pisa, venerdi 19 ottobre, mattino

IL BENE COMUNE NELL’ERA
DELLA GLOBALIZZAZIONE







Bruna Costacurta*

Meditazione.

«Apri la tua mano a tuo fratello»
(Dt 15,11). Il bene comune
nell’era della globalizzazione

I concetti di «<bene comune» e di «globalizzazione», intorno a cui
si incentra questa sessione del centenario delle Settimane Sociali,
sono temi di grandissima rilevanza, ma difficilmente reperibili nella
Scrittura secondo la precisa accezione che hanno per noi oggi.

La concretezza biblica si preoccupa pero di indicare dei cammi-
ni di giustizia che permettano all’'uomo di uscire dal proprio egoismo
per aprirsi a quel «bene» che ¢ Ialtro, il fratello. Proteggere il debo-
le, ridistribuire le ricchezze e le risorse per evitare disagio e poverta,
questo ¢ il bene da ricercare, andando persino oltre 1'idea di sempli-
ce solidarieta ed equita per approdare, in una prospettiva pasquale,
a quel «bene» fondamentale che ¢ farsi povero per I’altro, fino a dare
la vita per lui.

Vorrei dunque incentrare questa breve riflessione su quella fon-
damentale istanza biblica di giustizia che ¢ appunto I’attenzione
all’altro, a colui che ¢ nel bisogno, il povero.

Nella legge di Israele, molti precetti e istituzioni avevano proprio
lo scopo di evitare una situazione definitiva di poverta per l'israelita,
facendo in modo che ci fosse una circolazione delle ricchezze e una
condivisione che eliminasse il rischio di una disparita di condizione
troppo grande tra coloro che erano invece tutti fratelli e come tali
dovevano comportarsi. Tali provvedimenti sono significativi per la

* Docente di Esegesi biblica alla Pontificia universita gregoriana. Il testo ¢ stato letto
da suor Marcella Farina.
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loro attuale portata simbolica, che chiede di andare al di l1a della
mera concretezza della lettera per comprenderne lo spirito e appli-
carli alle diverse situazioni storiche.

La legge, ad esempio, prescriveva ogni anno il regolare versa-
mento delle decime per i leviti, che erano senza terra, e ogni tre anni
per i poveri, ’orfano e la vedova, che erano senza sostentamento (cf.
Dt 14,22-29; si veda anche Lv 27,30-32). Si trattava di una specie di
sistema di tassazione, per cui la decima parte di quanto ognuno aveva
prodotto e raccolto (grano e frutti della terra, bestiame, ecc.) veniva
destinata ai poveri, in una condivisione fraterna che non dimentica-
va chi era nel bisogno. C’era poi la condivisione delle primizie, cioe
della prima parte del raccolto, con i leviti e gli stranieri (cf. Dt 18,4-
5;26,1-11), un altro modo per significare che la terra ¢ del Signore e
da lui viene ogni dono, gratuitamente ricevuto e percio da ridonare
ai fratelli. E ancora, era prevista la proclamazione del grande giubi-
leo, ogni cinquant’anni (sette volte sette anni, cf. Lv 25,8ss), in cui
ognuno «tornava in possesso del suo» (cf. Lv 25,13), di cio che aveva
venduto, della sua terra e delle sue proprieta, e, se a motivo di debiti
contratti si trovava in situazione di servitll, tornava libero. Era una
forma di condono generale, un modo per ricominciare tutto da capo,
permettendo a ciascuno di tornare nella sua situazione e nei suoi
possedimenti originari. Era cosi che «il bene comune» veniva cerca-
to e salvaguardato, in un incessante riferimento al dono divino che
aveva dato la terra e la liberta al suo popolo, nel momento origina-
rio dell’esodo, e che continuava a prendersi cura di lui lungo tutto il
dipanarsi della sua storia.

A questo proposito, vorrei ora brevemente soffermarmi su alcu-
ni passi della Torah che trattano del prestito, della gestione dei pegni
e della remissione dei debiti. Sono testi legali contenenti prescrizio-
ni che mi sembrano importanti proprio perché riguardano il posses-
so e il denaro, punti nodali nei rapporti di equilibrio tra i singoli
uomini e tra le nazioni. Ribadisco che sono testi che danno normati-
ve giuridiche precise, ma da assumere con valore simbolico, quindi da
attualizzare e tradurre nel vissuto contemporaneo.

La legge di Israele prevedeva che se, per motivi contingenti (un
raccolto andato male, una malattia, la moria del bestiame, un affare
risoltosi in perdita), un israelita si veniva a trovare in stato di neces-
sita, poteva cercare di risollevarsi chiedendo un prestito, prestito a
cui colui che era ricco non doveva sottrarsi. La legge insistentemen-
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te esorta a concedere prestiti, e senza interesse, a colui che ne ha
bisogno (oggi le cose vanno un po’ diversamente, purtroppo).

Dice la Scrittura, nel libro del Levitico: «Se il tuo fratello che ¢
presso di te cade in miseria ed & privo di mezzi, aiutalo, come un fore-
stiero e inquilino, perché possa vivere presso di te. Non prendere da
lui interessi, né utili; ma temi il tuo Dio e fa’ vivere il tuo fratello
presso di te. Non gli presterai il denaro a interesse, né gli darai il vitto
a usura» (Lv 25,35-37).

E in un altro testo: «Se vi sara in mezzo a te qualche tuo fratello
che sia bisognoso in una delle tue citta del Paese che il Signore tuo
Dio ti da, non indurirai il tuo cuore e non chiuderai la mano davanti
al tuo fratello bisognoso; anzi gli aprirai la mano e gli presterai quan-
to occorre alla necessita in cui si trova» (Dt 15,7-8; cf. anche Es 22,24;
Dt 23,20; ecc.).

L’idea fondamentale ¢ che il denaro, che permette di vivere, non
puo essere considerato possesso geloso, ma va condiviso. E deve
essere vera condivisione, e il prestito non deve diventare un modo
per far ulteriormente arricchire il ricco con gli interessi, ma un modo
con cui il ricco aiuta generosamente il povero a uscire dalla sua
poverta, senza peraltro diventare anche lui povero. E infatti la legge,
che prevede il prestito senza interessi, cosi tutelando il povero, pre-
vede anche che il debitore dia un pegno che garantisca la restituzio-
ne del debito, cosi tutelando anche il ricco.

Ma proprio la legge sui pegni apre prospettive inaspettate; si pre-
scrive infatti che non si possa prendere come pegno cio che serve alla
vita dell’altro: «Nessuno prendera in pegno né le due pietre della
macina domestica né la pietra superiore della macina, perché sareb-
be come prendere in pegno la vita» (Dt 24,6).

E poi: «Non lederai il diritto dello straniero e dell’orfano e non
prenderai in pegno la veste della vedova» (Dt 24,17).

E ancora, in un altro testo: «Se prendi in pegno il mantello del tuo
prossimo, glielo renderai al tramonto del sole, perché ¢ la sua sola
coperta, ¢ il mantello per la sua pelle; come potrebbe coprirsi dor-
mendo? Altrimenti, quando invochera da me I’aiuto, io ascoltero il
suo grido, perché io sono pietoso» (Es 22,25-26; cf. anche Dt 24,12-13).

Davanti alla vita del fratello (e la macina, la veste e il mantello
SOno cose necessarie per sopravvivere), ogni diritto e ogni tutela
diventano secondari. E giusto che la legge pensi a tutelare sia il pove-
ro sia il ricco, e che colui che presta senza interessi possa contare su
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una restituzione di quanto ha dato, ma quando ¢ in gioco la vita del
fratello, quella, la sua vita, diventa la legge a cui obbedire, quello 1'u-
nico diritto da rispettare a ogni costo, quello il bene decisivo da sal-
vaguardare, il «bene comune» di tutto il popolo.

E lalegge prescrive pure che I’acquisizione del pegno venga fatta
senza prepotenza, con rispetto (dunque, non come fosse un seque-
stro): «Quando presterai qualsiasi cosa al tuo prossimo, non entrerai
in casa sua per prendere il suo pegno; te ne starai fuori e I'uomo a cui
avrai fatto il prestito, lui ti portera fuori il pegno» (Dt 24,10-11).

Ma non basta. Il prestito deve essere un atto gratuito, un «aprire
la mano» con generosita, mossi soltanto dal desiderio di bene. E per-
cio bisogna prestare, sempre, anche col rischio che I’altro non possa
restituire il debito, o che venga I’anno della remissione di tutti i debi-
ti. Bisogna saper condividere, e dare, anche a fondo perduto.

In Dt 15 si prevede un anno, ogni sette anni, in cui ogni debito
viene cancellato e tutto ¢ condonato, in una sorta di piccolo giubileo
settennale. Come dice il testo, «quanto al tuo diritto nei confronti di
tuo fratello, lo lascerai cadere» (v. 3), con quest’idea esplicita di
lasciar perdere, lasciar cadere via da sé ogni pretesa. E se il povero
chiede un prestito quando I’anno della remissione ¢ vicino, la legge
esorta a non fare calcoli meschini, ma a dare, comunque, generosa-
mente. Dio allora benedira: «Dagli generosamente e, quando gli
darai, il tuo cuore non si rattristi; perché proprio per questo il Signo-
re Dio tuo ti benedira in ogni lavoro e in ogni cosa a cui avrai messo
mano» (v. 10).

Perché ¢ dando che si diventa ricchi. E condividendo che la
poverta viene sconfitta, e il bene diventa di tutti, come la terra ¢ di
tutti. Cio che la legge biblica chiede ¢ una dimensione, un atteggia-
mento interiore di apertura, di dono; un atteggiamento apparente-
mente antieconomico, che non fa calcoli, anzi, che «lascia cadere»
ogni calcolo e ogni pretesa, nel riconoscimento di una fraternita che
ha la priorita su tutto e in cui si trova la vera benedizione. Una bene-
dizione che ¢ esperienza di pienezza, che ¢ gioia condivisa, che &, nel-
I’accoglienza di un dono impensabile, condivisione della vita stessa di
Dio: «E se prestate a coloro da cui sperate ricevere, che merito ne
avrete? Anche i peccatori concedono prestiti ai peccatori per rice-
verne altrettanto. Amate invece i vostri nemici, fate del bene e pre-
state senza sperarne nulla, e il vostro premio sara grande e sarete
figli dell’ Altissimo» (Lc 6,34-35).
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Il «bene comune» chiede che «si lasci cadere» il proprio diritto,
nell’accoglienza dell’altro come fratello, figlio dello stesso Padre che
¢ nei cieli. E allora, per concludere questa breve meditazione, il testo
biblico ci regala un’ultima immagine. E ancora un’altra legge, questa
volta riferita al momento del raccolto: «Quando mieterete la messe
della vostra terra, non mieterete fino al margine del campo e non
raccoglierai cio che resta da spigolare del tuo raccolto; lo lascerai per
il povero e per il forestiero» (Lv 23,22; cf. anche 19,9-10; Dt 24,19-22).

Il comando chiede che durante il raccolto, quando la terra da i
suoi frutti, si pensi a coloro che non hanno terra e non hanno di che
sostentarsi. E allora, bisogna lasciare loro qualcosa da raccogliere.
Non nel senso che gli si lasciano i resti, ma che si lascia che la terra
abbia frutti anche per loro e permetta loro di vivere. Ancora una
volta, si tratta di donare, di condividere, ma, in questo caso, in un
modo discreto, delicatissimo, senza bisogno che I’altro chieda nulla,
ma lasciandogli a disposizione, senza parere, cio di cui ha bisogno:
aprendo la mano e «lasciando cadere» il dono, come il proprio dirit-
to, perché l'altro possa raccoglierlo in liberta, senza domandare e
senza umiliazione.

La stessa legge, in un altro passo, ¢ cosi formulata: «Quando,
facendo la mietitura nel tuo campo, vi avrai dimenticato qualche
mannello, non tornerai indietro a prenderlo; sara per il forestiero, per
I’orfano e per la vedova, perché il Signore tuo Dio ti benedica in ogni
lavoro delle tue mani» (Dt 24,19). Ecco, bisogna che il dono sia
«dimenticato», lasciato nel campo e poi scordato; ed ¢ chiaro che
questi mannelli di spighe hanno valore anche simbolico: sono ogni
frutto del proprio lavoro, ogni ricchezza che cosi viene condivisa, ma
come «abbandonata» nel campo per il povero, senza guardare cid
che vi rimane, senza poterlo quantificare, senza poterlo calcolare, in
piena gratuita, a occhi chiusi.

Quando gli uomini saranno finalmente capaci di questo, quando,
nella condivisione dei beni, la mano sinistra di chi dona non sapra cio
che fa la destra (cf. Mt 6,3), allora forse anche il «bene comune» sara
stato raggiunto.
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Mons. Alessandro Plottr

Saluto

Eminenze, eccellenze, autorita, signore e signori,

ho cercato, tra le tante carte dell’archivio del servo di Dio Giu-
seppe Toniolo, qualcosa che si riferisce alla 1* Settimana Sociale dei
Cattolici italiani tenuta cent’anni fa. La testimonianza piu significati-
va mi ¢ parsa la lettera che il Papa Pio X invio il 3 ottobre 1907 al
prof. Toniolo, che diceva cosi:

Egregio Professore, le mie congratulazioni per il bel successo della Set-

timana Sociale, reso piu significante dalle escandescenze della teppa:

escandescenze che avra certo tollerate in pace il buon Prof. Toniolo colla

sua Signora, ripetendo il — Beati qui persecutionem patiuntur propter

iustitiam — e il Signore terra conto anche di questo. Auguro a Lei, colla

sua Signora e ai suoi figlioli tutte le benedizioni del Cielo e conferman-
domi suo obbligatissimo e affezionatissimo Pius PP. X.

Pistoia, gentile e ospitale, fu turbata a meta di quella Settimana
da teppistiche manifestazioni anticlericali. Turbe provocatrici di
gente prezzolata e di ragazzacci seguivano i settimanalisti con im-
properi e beffe. Fu preso di mira particolarmente il Toniolo e il lan-
cio di alcune pietre sfiord anche la signora Maria, consorte del pro-
fessore.

Dandovi, questa mattina, il pitt cordiale benvenuto a Pisa, vorrei
assicurarvi che all’'uscita da questo palazzo, non troverete certamen-
te insulti e violenze, ma grande accoglienza e simpatia. Tutti i respon-

* Arcivescovo di Pisa. La seconda sessione della Settimana («Il bene comune nell’era
della globalizzazione») ¢ stata coordinata dal prof. Cesare Mirabelli, ordinario di Diritto
canonico e Diritto ecclesiastico all’Universita di Roma Tor Vergata, presidente emerito
della Corte costituzionale e membro del Comitato scientifico organizzatore delle Settima-
ne Sociali.
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sabili della vita cittadina si sono impegnati perché il vostro soggior-
no nella nostra citta sia gradevole e significativo.

Pisa ha una secolare tradizione di ospitalita e di signorilita nei
confronti di tutti coloro che vengono qui per studiare alle nostre tre
prestigiose Universita, a visitare i nostri miracolosi monumenti e
molto spesso a partecipare ai congressi culturali e scientifici che si
tengono anche in questo luogo.

Mi auguro che ciascuno di voi, oltre all’ascolto e allo studio delle
tematiche della Settimana, trovi nella nostra comunita ecclesiale e
civile cio che piu rende gioioso e allettante il soggiorno.

Il bene comune oggi. Senza entrare nel merito dei diversi temi
che daranno concretizzazione e specificita al tema generale, perché
non mi compete, vorrei dare perd qui testimonianza di come questo
problema del bene comune lo stiamo vivendo nel nostro territorio.
Stiamo da tempo impegnandoci, in una leale e fattiva collaborazione
tra Chiesa e istituzioni civili e politiche, nella continua ricerca delle
condizioni migliori per realizzare sempre di pitl un contesto di liberta
e di giustizia, che si traduca in scelte condivise per una migliore qua-
lita della vita comunitaria, soprattutto a favore dei pilt deboli.

Mi piace, qui oggi, dare testimonianza di come I’Universita degli
studi di Pisa La Sapienza, la Scuola Normale superiore, la Scuola
superiore di studi e perfezionamento S. Anna, la Provincia, i sinda-
ci dei Comuni della nostra arcidiocesi, le istituzioni culturali, sani-
tarie, assistenziali, ricreative, sono i normali interlocutori della
nostra Chiesa pisana, che vuole essere sempre pill fermento e ispi-
razione per la ricerca e la realizzazione di un bene che sia vera-
mente comune, partecipato, condiviso. E un impegno faticoso, per-
ché proveniamo da contesti culturali diversificati e a volte diver-
genti, siamo credenti e non credenti, ma crediamo nel dialogo sere-
no e costruttivo, in una sostanziale convergenza su certi valori
essenziali, che mirano a fare della persona la vera fonte e 'unico
obiettivo del bene comune.

Ecco perché tutti guardiamo alla Settimana Sociale che qui si
celebra, come a un’occasione preziosa di crescita e di maggiore sen-
sibilizzazione sociale.

Nessuno puo negare che il contributo dei cattolici alla promo-
zione del bene comune parte da molto lontano; da quel vangelo del-
I’amore che ha fatto di Gesu Cristo 1’'unico bene per I'umanita e che
deve diventare patrimonio comune di tutti gli uomini di buona vo-
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lonta che si stanno impegnando e faticano per costruire una societa
di cittadini degni di questo nome e di questa vocazione.

Certo ¢ importante per il mondo che esso riconosca la Chiesa
quale realta sociale della storia e suo fermento, ma & altrettanto
importante che la Chiesa non ignori quanto abbia ricevuto e riceva
dalla storia e dallo sviluppo umano.

La Gaudium et spes ci ha ricordato molto efficacemente che

allo scopo di accrescere questo scambio, oggi, soprattutto, che i cambia-

menti sono cosi rapidi e tanto vari i modi di pensare, la Chiesa ha biso-

gno particolare dell’aiuto di coloro che, vivendo nel mondo, sono esper-
ti nelle varie istituzioni e discipline, e ne capiscano la mentalita, si tratti

di credenti o non credenti. E dovere di tutto il popolo di Dio, con I’aiu-

to dello Spirito Santo, di ascoltare attentamente, capire e interpretare i

vari modi di parlare del nostro tempo e di saperli giudicare alla luce

della parola di Dio, perché la Verita rivelata sia capita sempre piu a

fondo, sia meglio compresa e possa venire presentata in forma pit adat-

ta (n. 44: EV 1/1461).

Si sente sempre piu urgente cio che il card. Tettamanzi diceva
nella sua prolusione al convegno ecclesiale di Verona: «Il disegno di
Cristo circa la sua Chiesa domanda a tutti noi di rinnovare il nostro
riconoscimento cordiale e gioioso del posto e del compito comuni e
specifici dei laici», affinché — aggiungo io — nel pluralismo culturale
odierno, pur tenendo innegoziabili certi principi irrinunciabili, sap-
piamo con vero discernimento spirituale interpretare e leggere i
segni dei tempi, per un’efficace e non contrapposta evangelizzazione
della societa contemporanea.

Questo, credo, ci attendiamo dalla Settimana Sociale del cente-
nario: una iniezione di speranza, sulla scia del Documento che i
vescovi italiani hanno appena da poco consegnato alle nostre Chie-
se, dopo Verona.

Auguri vivissimi e cordiali a tutti. Il Signore ci doni la forza e il
coraggio del suo Spirito.
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Paolo Fontanellr

Saluto

E con estremo piacere e interesse che saluto la 45° Settimana
Sociale dei Cattolici italiani, ospitata a Pisa da oggi fino a domenica.
Il piacere, ovvio, deriva dall’essere il sindaco della citta che accoglie
assise cosi importanti per la Chiesa italiana e per 'intera societa civi-
le e comunita politica del nostro Paese.

Ma pit che sulle note di soddisfazione, voglio soffermarmi sul-
I'interesse con cui guardo a questi tre giorni di riflessione e confron-
to. Un interesse reale, che discende direttamente dalla responsabilita
del governo di una citta. Ogni sindaco e amministratore locale, infat-
ti, non puod non essere interessato al tema del «bene comune» che
costituisce il filo conduttore della Settimana. Un tema che & un gran-
de contenitore di valori, ma anche di regole condivise e che obbliga
a un utilizzo cosciente delle limitate risorse disponibili. Una questio-
ne, questa del bene comune, che obbliga chi ha responsabilita politi-
che e istituzionali a non distogliere mai lo sguardo dagli interessi
generali della comunita.

Eppure, negli ultimi tempi, quella della cura del bene comune sta
sempre di piu diventando una sfida difficile e impegnativa. Lo dico
da sindaco di Pisa, da primo cittadino di una comunita che ha fatto
dell’accoglienza e della tutela delle fasce piu vulnerabili della popo-
lazione e degli immigrati un suo tratto culturale qualificante, dove &
straniero il 5% dei residenti e il 25% di coloro che hanno ottenuto
una casa popolare, solo per citare un paio di dati.

Nonostante questo anche nella nostra citta crescono i particola-
rismi e gli atteggiamenti di egoistica chiusura, al punto da costituire

* Sindaco di Pisa.
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spesso ostacoli gravosi nel perseguimento proprio del bene comune,
cio¢ dell’interesse generale di tutta la comunita.

Di fronte a fenomeni di questo tipo, sempre piu diffusi nel Paese,
penso che occorra un rinnovato impegno culturale che veda schiera-
ti dalla stessa parte chi lavora nelle istituzioni e chi ¢ impegnato nella
societa civile. Urgono nuovi strumenti di azione culturale e sociale,
in buona parte ancora da costruire o comunque da ripensare nel dia-
logo, a partire dalla diversita dei compiti e delle funzioni di ciascuno
ma anche dal comune interesse a una societa autenticamente solida-
le, aperta e accogliente.

Per questo, quindi, non posso che guardare con estremo interes-
se alla 45* edizione delle Settimane Sociali, a mio parere un appun-
tamento importante non solo per i cristiani impegnati nel sociale, ma
anche per chi ha compiti amministrativi e per chi ¢ impegnato nella
societa civile. Perché ¢ da momenti di riflessione come questo che
possono arrivare stimoli e contributi per il superamento dei partico-
larismi e delle chiusure egoistiche, e per la promozione del bene
comune e degli interessi generali.

Auguro a tutti i delegati e i presenti un buon lavoro e una gra-
devole permanenza nella nostra citta.
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Stefano Zamagni

Il bene comune nella societa
post-moderna: proposte
per I’azione politico-economica

1. Introduzione e motivazione

Che la categoria di bene comune viva, oggi, una situazione di
crisi, vale a dire di transizione, ¢ cosa risaputa e ampiamente confer-
mata da una pluralita di segni. Uno di questi — non certo dei minori
— ¢ la duplice confusione in continua crescita, per un verso, tra bene
comune e bene totale e, per un altro verso, tra bene comune e inte-
resse generale. Come chiarisce il «Documento preparatorio» della
452 Settimana Sociale ai nn. 17-19, mentre il bene totale € una somma
di beni individuali, il bene comune ¢ piuttosto il prodotto degli stes-
si. Cio significa che il bene comune ¢ qualcosa di indivisibile, perché
solamente assieme ¢ possibile conseguirlo, proprio come accade in
un prodotto di fattori: I’'annullamento di anche uno solo di essi
annulla l'intero prodotto. Essendo comune, il bene comune non
riguarda la persona presa nella sua singolarita, ma in quanto € in
relazione con altre persone. Il bene comune ¢ dunque il bene della
relazione stessa fra persone, tenendo presente che la relazione delle
persone ¢ intesa come bene per tutti coloro che vi partecipano. Com-
prendiamo allora la profonda differenza con il bene totale: in que-
st’ultimo non entrano le relazioni tra persone e, di conseguenza, nep-
pure entrano i beni relazionali, la cui rilevanza ai fini del progresso
civile e morale delle nostre societa ¢ ormai cosa ampiamente risapu-

* Ordinario di Economia politica all’Universita di Bologna, membro del Comitato
scientifico organizzatore delle Settimane Sociali.
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ta. Al pari diffusa, nel lessico politico ed economico corrente, ¢ la
confusione tra bene comune e interesse generale, come se i sostanti-
vi bene e interesse, da un lato, e gli aggettivi comune e generale, dal-
’altro, fossero sinonimi. Eppure, generale si oppone a particolare,
mentre comune si oppone a proprio. Nel bene comune il bene che
ciascuno trae dal suo uso non puo essere separato da quello che altri
pure da esso traggono. Sulla differenza tra i concetti di bene e di inte-
resse non mette conto dire, tanto essa & chiara.

Che cosa c’¢ all’origine di tale situazione di crisi? Per un verso,
vi ¢ la svolta in senso individualistico che la cultura occidentale ha
imboccato, per tutto un insieme di ragioni, a partire dalla modernita.
E chiaro che nell’orizzonte dell’individualismo (assiologico) non c’&
posto per la nozione di bene comune. Se l'intreccio delle relazioni
interpersonali ha un ruolo meramente strumentale, ¢ evidente che
non si possa andare oltre il modello atomistico e contrattualistico
proprio della modernita. Per un altro verso, vi ¢ il dispiegamento
pieno del pluralismo contemporaneo. Il venir meno di un’etica
comune ha dato la stura al moltiplicarsi delle differenze negli inte-
ressi, nelle preferenze, nelle concezioni stesse del bene. Accade cosi
che anche quando si condividono in linea di principio gli stessi valo-
ri fondamentali (o si dichiara di volerli condividere), si registrano poi
ampie differenze nel modo di interpretarli e soprattutto di tradurli in
pratica. Tanto che a livello di linguaggio popolare, cio di cui si parla
¢, tutt’al pit, di aggregazione delle preferenze individuali o di proce-
dure di negoziazione degli interessi tra loro in conflitto. Con il risul-
tato che alla politica viene affidato il solo compito di neutralizzare i
conflitti in gioco. Richard Sennet attribuisce al «tramonto dell’'uomo
pubblico», a sua volta associato alla «fine della fiducia nella vita pub-
blica», una serie di «esiti incivili» che contraddistinguono le nostre
odierne societa. Tra gli esiti piu incivili c’¢ la riduzione delle catego-
rie politiche a quelle psicologiche, con il che cio che rileva «non &
quello che si fa ma come ci si sente nel farlo».! Ma il bene comune &
il bene proprio della vita in comune e delle relazioni significative tra
le persone. E comune cid che non & soltanto proprio — cosi & invece
con il bene privato — né cio che ¢ di futti indistintamente: cosi ¢ del
bene pubblico. Nel suo Vita activa, H. Arendt scrive che comune «¢ il

! R. SENNET, /! declino dell’'vomo pubblico (1976), Milano 2006, 324.
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mondo stesso in quanto ¢ comune a tutti e distinto dallo spazio che
ognuno di noi occupa privatamente».” In quanto tale, comune ¢ il
luogo delle relazioni interpersonali.

Un test significativo delle implicazioni profonde della svolta indi-
vidualistica ¢ che anche laddove la nozione di bene comune ha resi-
stito — in primis, la dottrina sociale della Chiesa (DSC) — essa & anda-
ta soggetta a un certo riduzionismo. Ad esempio, al n. 74 della Gau-
dium et spes il bene comune ¢ definito come «I’insieme di quelle con-
dizioni della vita sociale che permettono, sia alla collettivita sia ai sin-
goli membri, di raggiungere la propria perfezione piu pienamente e
pit celermente» (EV 1/1567). Come si nota, il bene comune non ¢ un
fine in sé, ma strumento per il bene del singolo o di gruppi di indivi-
dui. Assai opportunamente il Compendio della dottrina sociale della
Chiesa, pubblicato nel 2004, corregge il tiro quando scrive:

Il bene comune non consiste nella semplice somma dei beni particolari

di ciascun soggetto del corpo sociale. Essendo di tutti e di ciascuno ¢ e

rimane comune, perché indivisibile e perché soltanto insieme ¢ possibi-

le raggiungerlo, accrescerlo e custodirlo [...]. Nessuna forma espressiva
della socialita — dalla famiglia al gruppo sociale intermedio, all’associa-
zione, all'impresa di carattere economico, alla citta, alla regione, allo

Stato, fino alla comunita dei popoli e delle nazioni — puo eludere I'in-

terrogativo circa il proprio bene comune, che € costitutivo del suo signi-

ficato e autentica ragion d’essere della sua stessa sussistenza (nn. 164-
165; corsivo nostro).

Si osservi come questa definizione non solamente sottolinea con
forza I’originalita del bene comune — da cui discende la sua non sepa-
rabilitd —, ma indica anche la via per la sua realizzazione. In partico-
lare, nello Stato democratico, «coloro ai quali compete la responsa-
bilita di governo sono tenuti a interpretare il bene comune del loro
Paese non soltanto secondo gli orientamenti della maggioranza, ma
nella prospettiva del bene effettivo di tutti i membri della comunita
civile, compresi quelli in posizione di minoranza» (n. 169). Lo Stato
dunque interpreta, e non determina, né sancisce che cosa ¢ il bene
comune, perché lo Stato ¢ «espressione della societa civile» (n. 168)
e non viceversa, come pretendono le plurime versioni della tesi dello
Stato etico. Come ha scritto Francesco Viola a proposito dell’univer-
salita dei diritti umani: «L’universalita deve riguardare congiunta-

2 H. AReNDT, Vita activa, Milano 2001, 39.
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mente i soggetti e il contenuto normativo: qualcosa vale per tutti,
perché &€ comune a tutti», poiché non riguarda semplicemente la mag-
gioranza, ma «li accomuna in cid che per ognuno di essi ¢ rilevante».?

E interessante fare qui menzione del pensiero di Antonio
Rosmini. Dopo aver definito il bene comune «fine» della societa civi-
le, il celebre teologo e filosofo scrive: «Il bene comune ¢ il bene di
tutti gli individui che compongono il corpo sociale e che sono sog-
getti di diritti; il bene pubblico al contrario ¢ il bene del corpo socia-
le preso nel suo tutto, ovvero preso, secondo la maniera di vedere di
alcuni, nella sua organizzazione».* Nel linguaggio contemporaneo, il
bene pubblico di cui parla Rosmini corrisponde al bene collettivo,
cioe al bene indistinto della societa — come suggerisce il pensiero
comunitarista — mentre il bene comune ¢ il bene delle persone che
vivono e che si costituiscono in societa.’

Cio premesso, ¢ ancora spendibile a fini pratici, I'idea di bene
comune, oggi? Per mostrare e far sentire che tale principio (che, si
badi, € uno dei quattro pilastri che sorreggono la DSC) non ¢ un’a-
strazione o, peggio ancora, un’espressione retorica di volta in volta
invocata secondo l'interesse di questa o di quella parte politica, di
questo o di quel gruppo di potere, ¢ indispensabile indicare quali
forme concrete il perseguimento del bene comune pud oggi assume-
re.® Aristotele ci ricorda che la virtli «& una disposizione che produ-
ce scelte». Non si ¢ virtuosi se si parla solamente o se si rispettano le
regole solamente. Bisogna anche fare opere e adoperarsi perché le
regole stesse siano buone. E questo un compito che riguarda tutti, ma
tocca in particolare i cattolici che vogliono vivere con responsabilita
la loro cittadinanza. La sensazione di un «Paese spaesato» — per
usare 1’espressione dell’arcivescovo Bagnasco al recente Consiglio
permanente della CEI — ¢, oggi, sotto gli occhi di tutti. La tentazione
dell’antipolitica, che serpeggia e si diffonde per il Paese, si nutre di
quelle che Spinoza chiamava le «passioni tristi». Non si tratta della
tristezza del pianto o della sofferenza, ma dell’impotenza, della delu-

3 F. VIoLA, «universalita dei diritti umani», in Universalismo ed etica pubblica, a cura
di F. BorTURI — F. ToTARO, Milano 2006, 169.

4 A. RosMINL, Filosofia del diritto (1865), n. 1644, ed. nazionale e critica, Roma 1997.

3 Nel luglio 2004, & stata fondata I'Universita del bene comune a sostegno delle inizia-
tive promosse dal Comitato mondiale dell’acqua. Ma chi leggesse il documento costitutivo
di tale universita comprenderebbe che non di bene comune si tratta ma di bene collettivo.

6 Cf. ARISTOTELE, Efica nichomachea V1.
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sione, della frammentazione. E questo tipo di tristezza che spegne lo
slancio vitale di cui sarebbero capaci non pochi soggetti, individuali
e collettivi, del nostro Paese. Ed ¢ sempre questa tristezza che gene-
ra la malinconia; quella condizione prodotta nelle singole coscienze
dallo scarto tra I’esperienza e I’attesa. I cattolici, in Italia, non posso-
no assistere, passivi e rassegnati, a un tale spettacolo.

In quel che segue, mi adoperero di indicare alcune linee di inter-
vento in ambito socio-economico, dove la categoria di bene comune
¢ capace di esprimere tutta la sua valenza nel suggerire forme fon-
damentali di azione socio-politica. Per comodita di esposizione rag-
gruppero tali proposte attorno a tre parole chiave: persona, demo-
crazia, fraternita.’

Un’ultima osservazione preliminare. Se il XV secolo ¢ stato il
secolo del primo umanesimo, un evento squisitamente italiano, il
XXI secolo, gia dal suo inizio esprime, con forza, I’esigenza di appro-
dare a un nuovo umanesimo. Allora fu la transizione dal feudalesimo
alla modernita il fattore decisivo a spingere in quella direzione. Oggi,
¢ un passaggio d’epoca altrettanto radicale: quello dalla societa indu-
striale a quella post-industriale, ovvero dalla modernita alla dopo-
modernita, a farci intravedere I'urgenza di un nuovo umanesimo.
Globalizzazione, finanziarizzazione dell’economia, nuove tecnologie,
questione migratoria, aumento delle disuguaglianze sociali, conflitti
identitari, questione ambientale, paradosso della felicita, sono sola-
mente alcune delle parole che dicono dell’attuale «disagio di civilta»,
per richiamare il titolo di un celebre saggio di S. Freud. Di fronte alle
nuove sfide, il mero aggiornamento delle vecchie categorie di pen-
siero o il semplice ricorso a sia pure raffinate tecniche di decisione
collettiva non servono alla bisogna. Occorre osare vie diverse: dopo
tutto, ¢ questo il compito primario del movimento cattolico oggi, il
quale deve riscoprire 1'urgenza di fare opere, e non semplicemente
attivita. Perché — come ha scritto Aristotele — «ogni arte persegue un
certo fine, ma appare evidente che c’¢ differenza tra i fini: alcuni
sono attivita; altri sono opere, che stanno al di 1a di quelle».

7 Un’approfondita ed efficace riflessione a pill voci sulla natura del bene comune e
sulle condizioni, a un tempo filosofiche e antropologiche, che ne rendono possibile una frui-
zione condivisa, ¢ quella di L. Arici (ed.), Forme del bene condiviso, Bologna 2007.
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2. La questione antropologica come nuova
questione sociale e il principio di laicita

2.1. Inizio dalla prima parola chiave, quella di persona umana.
Mentre il personalismo filosofico del Novecento — quello dei Mounier,
Maritain, Ricceur, per intenderci — ¢ valso a contrastare le gravi dege-
nerazioni del concetto di persona dovute alle catastrofi di nazismo,
fascismo e comunismo ma non ha dovuto difendere la nozione stessa
di persona umana, il neopersonalismo verso cui tendere deve saper
raccogliere la sfida di chi nega che ogni individuo sia anche persona.
L’argomento di alcuni noti bioeticisti come P. Singer e T. Engelhardt,
secondo cui 1 neonati malformati sarebbero bensi individui umani ma
non persone, perché non hanno ancora elaborato I’autocoscienza o
perché mai potranno farlo per via di lesioni cerebrali, chiama in causa
la distinzione tra umano e non umano: che cosa ultimamente distingue
la vita umana da quella non umana? Come dialogare con culture —
come, ad esempio, quella cinese — che neppure posseggono il termine
persona e che non comprendono che cosa significhi che la persona ¢
un ente individuale in relazione necessaria, ontologica, con I’altro? Nel
suo saggio recente, Roberto Esposito sostiene che solamente una filo-
sofia della «terza persona», del «neutro», cio¢ della «depersonalizza-
zione della vita» sarebbe capace di fondare «una relazione intrinseca
tra umanita e diritto sottratta al taglio soggettivo della persona giuri-
dica».® Ma la nozione cristiana di persona — centrata come ¢ sull’even-
to dell’incarnazione — costituisce un impedimento insormontabile sia
per ogni riduzionismo biologistico, sia per la posizione di chi ritiene
che soltanto la cittadinanza o una qualche autorita possa conferire a
un essere umano dei diritti.

Comprendiamo perché la questione biopolitica — nel senso di M.
Foucault - sia oggi al centro delle agende politiche e del dibattito cul-
turale.” Il movimento cattolico italiano non pud sottrarsi al compito
di offrire risposte a domande del genere se vuole essere una comu-
nita educante e non un mero luogo di formazione. L’asse dell’ugua-
glianza — che ¢ stata la bandiera delle lotte che hanno contrassegna-
to il secolo breve — si ¢ oggi spostata dall’economia alla morale.

8 R. EspostTo, Terza persona. Politica della vita e filosofia dell impersonale, Torino 2007, 18.
° Cf. la relazione di F. D’AGoSTINO, in questo volume.
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Nasce di qui I’esigenza e 'urgenza di affrontare il tema della nuova
laicita. Per cogliere la portata del problema, conviene prendere le
mosse dalla considerazione che, in seguito alla rottura dell’'unita reli-
giosa occidentale e alle guerre di religione, prende avvio in Europa,
a partire dalla rivoluzione francese, quel progetto di separazione tra
sfera pubblica e sfera privata che costituisce appunto il cuore della
secolarizzazione. Com’¢ noto, il termine & stato coniato da Max
Weber, anche se il principio che ne ¢ alla base era stato in preceden-
za anticipato da J.S. Mill, il grande economista e filosofo inglese,
intorno alla meta dell’Ottocento.

L’idea di base della secolarizzazione ¢ che la religione e, pitl in
generale, i sistemi di credenze individuali devono essere confinati
alla sfera del privato, non devono cio¢ contaminare la sfera del pub-
blico, che deve essere governata dai soli processi di razionalizzazio-
ne. Il concetto di laicita, che discende da una posizione del genere,
dice allora che lo Stato deve adoperarsi, con gli strumenti a sua
disposizione, affinché tale contagio non abbia a materializzarsi. Di
qui la nozione di laicita come indifferenza dello Stato nei confronti
delle varie opzioni religiose e dunque I’idea secondo cui il criterio
che deve guidare I’azione del legislatore dev’essere quello dell’etsi
Deus non daretur,la cui prima formulazione risale a Ugo Grozio agli
inizi del Seicento.

E bene ricordare che, nel mondo intero, un solo continente, 'Eu-
ropa, ha conosciuto un marcato processo di secolarizzazione, a segui-
to del quale gli individui sono stati «forzati» a privatizzare i loro prin-
cipi religiosi. Nulla di simile negli altri continenti. Si prendano gli
Stati Uniti. Qui la religione, o meglio le religioni hanno sin dagli inizi
occupato la sfera pubblica, contribuendo a forgiare quell’ethos pub-
blico che ha trovato la sua pil alta espressione nella Costituzione
americana. Ecco perché negli USA il principio di laicita, come inte-
so da noi europei, neppure viene compreso. Il fatto ¢ che la rivolu-
zione americana & qualitativamente assai diversa dalla rivoluzione
francese, come H. Arendt ha magistralmente descritto. Dalla prima ¢
disceso il principio di neutralita — che significa imparzialita — dello
Stato nei confronti delle religioni: lo Stato non puo preferire una reli-
gione alle altre, ma tutte sono, non solo consentite, ma favorite nella
loro espressivita e operativita. Dalla seconda ¢ disceso, invece, il
principio di separazione — che significa indifferenza — tra Stato e reli-
gioni, principio che esclude le religioni dalla costruzione dell’etica
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pubblica. Ecco perché lo Stato laico europeo deve creare le sue scuo-
le laiche, i suoi ospedali laici e, pill in generale, deve produrre da sé
quei beni meritori che I'etica laica giudica essenziale che i cittadini
consumino o abbiano a disposizione.

Qual ¢ la res nova dell’attuale fase storica? E che la «laicita della
modernita» ¢ oggi in grave crisi, poiché essa non ¢ pit in grado di far
presa sulla realta, vale a dire di dare risposte credibili a interrogativi
del tipo: quale dev’essere il rapporto tra ragione etica e ragione eco-
nomica, tra valori non negoziabili e diritto; quali risposte dare alle
sfide della multiculturalita; come possono soggetti portatori di con-
cezioni di vita assai distanti tra loro vivere in una societa politica uni-
taria; quali sono gli elementi comuni delle diverse matrici culturali
presenti in uno stesso Paese che devono entrare nella cosiddetta
«ragione pubblica». Se non si intende accogliere, perché foriera di
esiti autoritari, la tesi nichilista secondo cui il diritto non puo richia-
marsi a valori universali che lo trascendano — come diceva Nietzsche,
il diritto puo fondarsi soltanto sulla volonta piu forte — ¢ evidente che
ci si deve porre il problema di come far emergere e di come far con-
vergere i contenuti di verita presenti, sia pure in forme e gradi diver-
si, nei vari universi culturali. Come ha ricordato Benedetto X VI, nel
discorso ai partecipanti al convegno promosso dal Partito popolare
europeo del 30 marzo 2006, una laicita che, non aperta alla trascen-
denza, assolutizzi la ragione, costituisce un vero e proprio assoluto a
carattere integralista. Una simile laicita finisce con lo scadere nella
dittatura del razionalismo.

Ora, quando ci si pone di fronte a domande del genere si com-
prende perché la secolarizzazione, e la nozione di laicita che essa
fonda, sono ormai divenute obsolete, superate dai fatti. In Europa, lo
Stato laico moderno ha potuto praticare il separatismo di cui sopra si
¢ detto, perché tutti gli attori, nel momento in cui scendevano nell’a-
rena pubblica, avevano comunque — credenti € non — un comune rife-
rimento valoriale, quello della tradizione giudaico-cristiana. Come ¢
scritto nel «Documento preparatorio», lo Stato laico moderno separa
bensi il peccato dal reato, ma non dimentica il Decalogo; propone
bensi orientamenti educativi o modelli familiari, ma li desume — anche
se non lo riconosce esplicitamente — da una comune matrice.'”

10 Su tale questione svolge riflessioni importanti P. GrRassI, «Laicita e pluralismo reli-
gioso», in ALICL, Forme del bene condiviso.
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Ma che cosa succede quando — come oggi ¢ il caso — questo
comune riferimento culturale viene a mancare? Succede che I'insi-
stenza, di per sé positiva, del discorso pubblico sui diritti soggettivi
finisce con I’espellere dal dibattito politico questioni da sempre rite-
nute centrali, come quelle relative al perseguimento del bene comu-
ne. Come ha scritto M.A. Glendon,!! la centratura dell’agenda poli-
tica sul tema dei diritti soggettivi non solamente ha fatto esplodere
nuove conflittualita, ma ha favorito I’affermazione di un modello di
agente sociale schiacciato sulla sola dimensione acquisitiva e autoin-
teressata, e insensibile alle istanze solidaristiche. Quel che osservia-
mo, anche in Italia, ¢ triste conferma di cio: la discussione politica si
riduce a mero proceduralismo, per un verso, e a risoluzione dei con-
flitti di interesse, per altro verso.

Ma la visione puramente procedurale dell’agire politico conduce
a contraddizioni pragmatiche, alla lunga insostenibili. Infatti, I'ipote-
si di una realta sociale composta di persone che sono «stranieri
morali» — nel senso di T.H. Engelhardt — e che interagiscono soltan-
to attraverso le regole del mercato ¢ destinata a scontrarsi con il fatto
che il mantenimento delle stesse regole dello scambio di mercato
dipende, basicamente, dal riconoscimento, da parte di tutti, dei dirit-
ti della persona umana. Senza quel comune riconoscimento, non
sarebbe neppure possibile definire e attribuire alle persone diritti di
proprieta, con il che le regole e le procedure stesse durerebbero lo
spazio di un mattino. Ecco perché ¢ semplicemente illusoria — per
tacer d’altro — la proposta di un «liberismo» in materia di valori e di
un interventismo statale in ambito sociale ed economico. Non si puo
essere sostenitori, a un tempo, di un liberismo etico e di un solidari-
smo in ambito socio-economico. In altri termini, non € sostenibile,
perché incoerente, la posizione di chi vorrebbe uno Stato laico che
«pubblicizzi» gli interessi (o le preferenze) dei cittadini e «privatizzi»
le loro diverse identita.

2.2. Alla luce di quanto precede, si riesce a comprendere perché
oggi si tenda a parlare di post-secolarismo, termine questo coniato da
Peter Berger nel 1999 nel suo saggio, The De-secularization of the
World. Stiamo assistendo a un ripensamento profondo del rapporto

I Cf. M.A. GLENDON, Rights Talk: The Impoverishment of Political Discourse, New
York 1991.
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tra politica e religione e, in conseguenza di ci0, a una ridefinizione
netta del concetto di laicita fino a ora in uso. Vediamone le tappe
principali.

Il primo passo ¢ stata la presa d’atto che la distinzione tra pub-
blico e privato, oggi, non significa sostanzialmente piu nulla. Piutto-
sto, la distinzione importante ¢ quella tra sfera pubblica e sfera poli-
tica, come I'ultimo J. Rawls,'? J. Habermas, A. Seligman e tanti altri
hanno coraggiosamente e onestamente ammesso. Che cos’¢ la sfera
pubblica? E quell’ampio campo di attivita umane dove si coltivano e
si pongono a raffronto i valori fondamentali dell’'umano, quei valori
cioe che interessano ogni uomo in quanto tale. La sfera politica, inve-
ce, comprende tutte quelle attivita umane che, per essere volte alla
decisione comune, postulano la comunanza, ovvero una qualche
forma di concordanza e di intesa tra coloro che sono portatori di
visioni e concezioni della verita e del bene diverse.

Il secondo passo, conseguente al primo, ¢ che il discorso e la pro-
spettiva religiosi, in quanto riguardano I'umano, fanno parte, di diritto,
della sfera pubblica e piu specificamente del campo della deliberazio-
ne e delle decisioni politiche. Tutt’altro, dunque, del principio di sepa-
razione. La ragione pubblica non puo fare a meno del contributo del
discorso religioso. Il che aiuta a spiegare perché il rapporto tra fede e
cultura stia vivendo, anche nel nostro Paese, una nuova stagione.

Il terzo passo, quello decisivo, ¢ la presa d’atto che la «vecchia»
laicita — quella cioe della modernita — viola, in modo essenziale, il
principio di uguaglianza tra i cittadini. Si tratta di questo. Se si pre-
tende che nell’arena pubblica siano spendibili solamente ragioni non
religiose, i cittadini che liberamente scelgono di vivere fino in fondo
la loro fede devono affrontare un onere aggiuntivo per la partecipa-
zione al processo democratico rispetto a quanto ¢ richiesto al non
credente. Come osserva A. Ferrara, se ’'unica moneta a corso legale
nello spazio pubblico ¢ costituita dalle ragioni laiche (in senso vec-
chio), allora & evidente che non tutti i cittadini si trovano su un piano
di parita, poiché al credente tocca fare un pezzo di strada ermeneu-
tica in piu per avanzare ragioni spendibili nella sfera pubblica. Il che
rappresenterebbe una patente violazione del conclamato principio di
giustizia, vero e proprio pilastro del pensiero laico.

12 Ct. J. RawLs, The Idea of Public Reason Revisited, Cambridge (MA)-London 1997.
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Quale allora la proposta che, in positivo, si pud avanzare?
Rawls e Habermas, sia pure da angolature e con intenti diversi,
avanzano una proposta che reputo afferente e degna di attenzione.
I cittadini possono portare, in qualsiasi momento e senza restrizio-
ne alcuna, nello spazio pubblico le loro convinzioni a sfondo reli-
gioso, senza dover sopportare «costi» per ottenere permessi. Tutta-
via, quando si arrivasse alla sfera politica, cio¢ al momento in cui si
tratta di deliberare in merito a un testo di legge, alle sue ragioni
religiose, il credente deve affiancare altre ragioni, quelle che pos-
sono essere comprese anche dal non credente. E viceversa, il por-
tatore di un credo immanentista e perfino I’ateo, quando si tratta di
legiferare, devono saper fornire ragioni che possano essere com-
prese anche da chi non condivide la loro ideologia. La cifra della
nuova laicita sta in cio: che lo Stato si pone come equidistante da
tutte le forme di argomentazione, quale che sia il loro punto di par-
tenza, religioso o meno.

Una conseguenza pratica di questo principio conviene subito
porla in evidenza. La tesi, cosi spesso chiamata in causa nel recente
dibattito italiano in materia bioetica, secondo cui concedere il diritto
di abortire (o di effettuare manipolazioni embrionali) non vuol dire
obbligare tutti a servirsene e, dunque, che i cattolici non dovrebbero
impedire il varo di leggi al riguardo, ¢ una tesi che viola il principio
di uguaglianza, come sopra specificato. Essa infatti depriverebbe i
cattolici di ogni influenza nella sfera politica, poiché non consenti-
rebbe loro di tradurre le ragioni ancorate alla loro fede in ragioni
politiche. La laicita della post-modernita non pud accettare forme
simili di discriminazione.

Quali implicazioni di ordine pratico per il mondo cattolico
discendono dalla prospettiva appena abbozzata? Mi limito a indicar-
ne due. Quando il discorso religioso entra nella sfera pubblica, esso
¢ tenuto, non solo a rispondere alle eventuali critiche, ma anche ad
argomentare, a fornire cio¢ ragioni a sostegno delle proprie istanze,
ragioni che devono poter essere comprese — anche se non necessa-
riamente condivise — dagli «altri». E questo un compito non sempli-
ce, al quale il mondo cattolico italiano non ¢ stato ancora abituato in
modo sufficiente. E se ne comprendono i motivi. Fino a che il discor-
so religioso veniva relegato alla sola sfera privata, non c’era bisogno
di produrre ragioni o argomentazioni da opporre agli «altri». Infatti,
per coloro che si riconoscono nella medesima fede ci sono gia, per un
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verso, la teologia e, per un altro, I’attivita pastorale. Ma quando il cre-
dente deve scendere nella mischia e confrontarsi con il non credente
non puo piu sottrarsi al compito di fornirgli ragioni. Su questo piano,
il mondo cattolico &, tuttora, alquanto indietro. Un’eccezione note-
vole che conferma tuttavia la regola ¢ stata I’esperienza del Comita-
to scienza e vita, costituito in occasione del referendum del giugno
2005. I cattolici che in esso si sono seriamente impegnati non si sono
limitati ad affermare e ribadire i loro principi fondamentali sulla
materia oggetto del referendum, ma hanno saputo fornire robuste
ragioni da cui sono derivate precise direttive di azione. E hanno vinto
perché i loro argomenti hanno saputo convincere anche molti tra i
non credenti.

La seconda conseguenza riguarda le insidie che, almeno poten-
zialmente, potrebbero celarsi nelle pieghe dei tentativi che, sia
pure in buona fede, i cattolici esperissero per giungere a legiferare
in ambito politico. Il rischio ¢ duplice. Per un verso, quello dell’iso-
morfismo culturale, un rischio questo specialmente evidente nel
dialogo con il liberalismo filosofico. Proprio perché il pensiero
liberale non ¢, prima facie, antagonista della visione cristiana della
persona e della storia, il rischio € quello di perdere di vista che I'in-
terpretazione liberale della liberta, in quanto prescinde dalla natu-
ra relazionale della soggettivita umana, ¢ un’interpretazione trop-
po debole per il cristianesimo, il quale non puo certo accontentar-
si di ridurre la liberta alla sola liberta di scelta, intesa in senso indi-
vidualistico. Per un altro verso, c¢’¢ il rischio della cattura, della
riduzione cio¢ del cristianesimo a un’utile tradizione di pensiero
generatrice di convenienti norme sociali di comportamento. E que-
sto il rischio che i cristiani corrono tutte le volte in cui accettano di
confrontarsi con la cultura «laica» solamente sui temi del sociale.
La Chiesa ¢ oggetto di plauso e di rispetto fin tanto che il confron-
to si mantiene sul piano della giustizia sociale e della definizione
delle politiche di intervento a favore degli esclusi; ¢ invece osteg-
giata quando afferma che la vita ¢, in sé, un bene o quando procla-
ma che il riconoscimento dei diritti soggettivi ¢ fondato sul diritto
naturale.
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3. Dalla democrazia rappresentativa
alla democrazia deliberativa:
il ruolo della societa civile organizzata

3.1. La seconda parola chiave cui sopra accennavo ¢ democrazia.
Grazie al principio democratico si ¢ riusciti a coniugare, soprattutto
durante il Novecento, liberta e giustizia sociale. Un brano del filosofo
francese Henri Bergson rende assai efficacemente il punto: «Cosi ¢
la democrazia: proclama la liberta, rivendica I’'uguaglianza e riconci-
lia queste due sorelle nemiche, ricordando loro che sono sorelle».
Invero, presi singolarmente, principio di liberta e principio di ugua-
glianza paiono tra loro nemici; € solamente il principio democratico
a farli marciare insieme.

Qual ¢ il problema dell’oggi? E che il modello della democrazia
rappresentativa — i cui meriti storici sono fuori di ogni dubbio — non
¢ pil in grado di sostenere istituzioni politiche capaci di assicurare
un’equa distribuzione dei frutti dello sviluppo e di dilatare gli spazi
di liberta dei cittadini. Vediamo di chiarire. Tre sono le caratteristiche
essenziali del modello elitistico-competitivo di democrazia dovuto a
Max Weber e a Joseph Schumpeter. La democrazia ¢ principalmente
un metodo di selezione di un’élite che, essendo esperta, ¢ capace di
prendere le decisioni necessarie, date le circostanze. La democrazia &
dunque la procedura per arrivare a selezionare, all’interno della
societa, coloro che sono in grado di prendere le decisioni di volta in
volta richieste dal corpo politico. La seconda caratteristica ¢ quella di
ostacolare gli eccessi di potere della leadership politica. Poiché il
rischio della degenerazione e dell’abuso di autorita non pud mai
essere scongiurato, ¢ opportuno inserire negli ingranaggi del potere
«granelli di sabbia». E quale modo migliore per conseguire un tale
risultato di quello di far soffiare, sui partiti politici, il vento della
competizione? La terza caratteristica, infine, & che il modello in que-
stione si qualifica per il suo orientamento alla crescita e al progresso
della societa. Si noti I’analogia: come nell’arena del mercato le rego-
le della competizione economica servono ad assicurare un’efficiente
allocazione delle risorse e quindi il piu alto tasso possibile di svilup-
po, cosi, alla stessa stregua, nella sfera politica i partiti gareggiano fra
loro per vincere le elezioni massimizzando i rispettivi consensi. Le
regole della gara elettorale allora devono essere tali da impedire la

— 14—



formazione di grumi di potere, che favoriscano I'uno o I'altro dei
contendenti. In definitiva, I’idea base del modello ¢ che le imprese
gestiscono i mercati e i governi regolano le imprese; d’altra parte, le
burocrazie di vario tipo gestiscono I’amministrazione pubblica e il
governo controlla e regola la burocrazia. Con il che ¢ alla sfera della
politica che ¢ demandato il compito di tracciare il sentiero di marcia
dell’intera societa.

Notevoli sono stati i risultati positivi che questo modello di
democrazia — con le sue molteplici varianti nazionali — ha consentito
di ottenere a partire dal secondo dopoguerra. Ma i mutamenti di por-
tata epocale di cui si ¢ detto lo hanno reso inadeguato, non piu capa-
ce di far fronte alle nuove sfide. La democrazia deliberativa, invece,
mostra di essere all’altezza della situazione. Basicamente, la ragione
¢ che per tale modello non ¢ ammissibile che il benessere, lo star
bene degli emarginati e degli svantaggiati dipenda — a seconda delle
circostanze — dallo «Stato benevolente» o dalle istituzioni del «capi-
talismo compassionevole». Piuttosto, esso deve essere il risultato di
strategie di inclusione nel circuito della produzione — e non della
redistribuzione — della ricchezza.

Come noto, tre sono i caratteri essenziali del metodo deliberati-
vo. Primo, la deliberazione riguarda le cose che sono in nostro potere
(come insegnava Aristotele, non deliberiamo sulla luna o sul sole!).
Non ogni discorso dunque ¢ una deliberazione, la quale ¢ invece un
discorso volto alla decisione. Secondo, la deliberazione ¢ un metodo
per cercare la verita pratica e pertanto € incompatibile con lo scetti-
cismo morale. In tal senso, la democrazia deliberativa non puo essere
una pura tecnica senza valori; non puo ridursi a mera procedura per
prendere decisioni. Terzo, il processo deliberativo postula la possibi-
lita dell’autocorrezione e quindi che ciascuna parte in causa ammet-
ta, ab imis, la possibilita di mutare le proprie preferenze e le proprie
opinioni alla luce delle ragioni addotte dall’altra parte. Cio implica
che non & compatibile col metodo deliberativo la posizione di chi, in
nome dell’ideologia o di interessi di parte, si dichiara impermeabile
alle altrui ragioni. E in vista di cid che la deliberazione & un metodo
essenzialmente comunicativo, un metodo secondo cui chi vi prende
parte si dichiara disponibile a mettere in gioco le proprie posizioni
iniziali alla luce dell’esito del processo argomentativo.

Certo, non pochi sono i nodi teorici e pratici che devono essere
sciolti perché il modello di democrazia deliberativa possa costituire
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un’alternativa pienamente accettabile rispetto a quella esistente.'> Ma
non c’¢ dubbio che la concezione deliberativa di democrazia sia, oggi,
la via che meglio di altre riesce ad affrontare i problemi dello sviluppo
e del progresso dei nostri Paesi. Cio in quanto essa riesce a pensare la
politica come attivita non solo basata sul compromesso e sull’inevita-
bile tasso di corruzione che sempre lo accompagna, ma anche sul fine
della convivenza stessa, cio¢ sul bene comune. Essa ¢ anche la via pitt
efficace per contrastare I'invadenza di un certo politicismo e, quindi,
per rilanciare il ruolo della societa civile, soprattutto dei corpi inter-
medi, nella definizione delle politiche concrete. Parecchie sono ormai
le pratiche deliberative sperimentate con successo nei Paesi piu avan-
zati dell’occidente. Si va dal sondaggio deliberativo ideato nel 1988 da
James Fishkin; alle giurie dei cittadini proposte da Ned Crosby; alle
consensus conferences della Danimarca; alla democrazia di prossimita
della Francia (la loi de démocratie de proximité & del 2005); e altre
ancora. Il nostro Paese non ha ancora iniziato, salvo sporadiche espe-
rienze in alcuni comuni, a sperimentare il metodo deliberativo.'*

Nel discorso al convegno della Comece per i cinquant’anni della
firma dei trattati di Roma, il 24 marzo 2007 Benedetto X VI ha riba-
dito con forza che la democrazia non ¢ in contrasto con valori asso-
luti. Diversamente, si finirebbe

per difendere la convinzione che la ponderazione dei beni sia I'unica via

per il discernimento morale e che il bene comune sia sinonimo di com-

promesso. In realta, se il compromesso puo costituire un legittimo bilan-

ciamento di interessi particolari diversi, si trasforma in male comune
ogni qualvolta comporti accordi lesivi della natura dell’'uomo.

Quanto a dire che la mediazione democratica — pur necessaria —
non puo limitarsi a mediare tra posizioni alternative prescindendo
dal riferimento alle loro rispettive verita. Vediamo di approfondire
un attimo la questione.

Il principio democratico — come si sa — si regge su due pilastri fon-
damentali. Per un verso, che tutti coloro che direttamente o indiret-

13 Per un resoconto recente dei problemi di ordine pratico associati alla democrazia
deliberativa, oltre che delle sfide che essa pone, si pud vedere D. GIANNETTI, «Modelli e pra-
tiche della democrazia deliberativa», in Strumenti della democrazia, a cura di G. PASQUINO,
Bologna 2007. Il saggio contiene un’ampia bibliografia sull’argomento.

4T a Regione Emilia-Romagna &, al momento, ’'unica Regione italiana che nello sta-
tuto approvato nel 2006 contempla, agli artt. 17 e 19, la possibilita di esprimere forme mira-
te di democrazia deliberativa.
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tamente vengono influenzati da una decisione politica possano, alme-
no in una qualche misura, concorrere a influenzare la decisione stes-
sa. Per un altro verso, che coloro che hanno acquisito per via eletto-
rale il potere di prendere decisioni siano ritenuti responsabili delle
conseguenze che ne discendono, rispondendone elettoralmente ai cit-
tadini — ¢ il cosiddetto principio dell'imputabilita personale dell’agire
politico. Come si constata, la globalizzazione va indebolendo questi
due pilastri col risultato di affievolire il legame forte, all’interno dei
singoli Stati nazionali, fra democrazia e istituzioni democratiche.
Nella realta odierna, infatti, vi sono soggetti capaci di produrre norme
vincolanti, anche erga omnes, ma che non hanno territorio e che non
sono retti da istituzioni democratiche del tipo di quelle cui finora
siamo stati abituati. Lo Stato nazionale non ¢ pill I'unico produttore
di norme giuridiche. Si pensi a soggetti quali le imprese transnaziona-
li che gia da diversi anni vanno costruendo la nuova lex mercatoria;
alle associazioni transnazionali; alle organizzazioni non governative;
alle stesse organizzazioni intergovernative, come 1’Unione europea,
che hanno assunto poteri sovranazionali non contemplati dal diritto
internazionale e non regolabili a mezzo del suo strumento principale
che ¢ il trattato; agli organismi interstatali come il WTO e il G8 che,
pur non avendo una legittimazione democratica secondo i canoni del
modello elitistico-competitivo, prendono decisioni di grande rilevan-
za pratica. Come ha indicato Sabino Cassese nel suo saggio Beyond
the State, vi sono oggi pit di 2.000 organizzazioni internazionali (nel
1951 ve ne erano solamente 123) e piit di 100 corti internazionali di
varia natura, che generano norme rivolte non solo alle amministra-
zioni nazionali, ma anche ai singoli individui.

Sirifletta anche sul nesso tra democrazia competitiva e quel feno-
meno, cosi ampiamente diffuso nella prassi dell’agire politico, noto
come corto-termismo (short-termism). I partiti politici predispongono
la propria piattaforma elettorale pensando alle elezioni successive e
non agli interessi delle generazioni future. E questa, infatti, la strate-
gia da seguire per sperare di vincere nella competizione elettorale.
Ma la politica autenticamente democratica — come si sa — & la visione
degli interessi lontani. La responsabilita verso le generazioni future ¢
questione che, soprattutto oggi, non puo essere elusa. La natura della
maggior parte delle questioni rilevanti in ambito sia sociale sia eco-
nomico ¢ oggi tale che le decisioni che i governi prendono sulla base
di un orizzonte temporale di breve periodo generano quasi sempre
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effetti di lungo periodo che si ripercuotono sulle generazioni future,
alle quali perd essi non rispondono elettoralmente. Con il che il
secondo pilastro di cui sopra si ¢ detto viene cosi a crollare. Valgano
un paio di esempi. Se il governo di un piccolo Paese decide di dar vita,
per ragioni elettorali, a un paradiso fiscale in cui viene reso piu age-
vole il lavaggio del denaro sporco, cio avra effetti non solo sul funzio-
namento dei mercati finanziari, ma anche sulle generazioni future di
quel Paese, le quali subiranno una pesante ipoteca. Ancora, la deci-
sione del governo di un Paese di non ratificare accordi in ambito
ambientale, come quello di Kyoto, puo certamente avere valide ragio-
ni economiche se ’orizzonte temporale ¢ di breve periodo: I’abbassa-
mento dei costi di produzione e quindi I'innalzamento dei margini di
competitivita nei confronti dei Paesi che, invece, avessero ratificato
quegli accordi. Ma ¢ evidente che decisioni del genere avranno effet-
ti negativi che si ripercuoteranno sulle generazioni future.

E dunque la discrasia crescente tra assetti politici costruiti per il
breve periodo e per il contesto nazionale e conseguenze, derivanti da
quegli assetti, che valicano